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INTRODUCCION.

Resulta asombroso que un cuerpo de mujer o de hombre tenga
predestinado con tanta precisidén su hacer y su quehacer pafa el
resto de sus dias, de acuerdo a una gran cantidad de normas que
prestablecen, las vidas por el hecho de nacer con un cuerpo
femenino o masculino. Pero lo m&s interesante de esto es reconocer
que los actores y actrices sociales se incertan en los modelos sin
demasiados cuestionamientos, asumiendo como "naturales" sus roles
y formas de vida. A esto se le ha dado en llamar perspectiva de

género,

Hablando de practicas de vida cotidiana, encontramos muy
diversas y .particulares maneras de ejercerse, por ejemplo en
dmbitos, que se ha dado en llamar "ptblicos", como son los lugares

de trabajo, las escuelas, los ejercicios politicos, etc.

Pero también se encuentran de manera mas velada todas
aquellas practicas gue se ejercen en el &mbito de lo privado, por
razones muy diversas, que no puedo aclarar en este momento,
diversas investigadoras e investigadores, se pudieron percatar que
estos espacios privados, privilegiados para las acciones
femeninas, eran el lugar esencial en el que se reproducen
constantemente las practicas de sometimiento y pueden ejercerse de
manera fisica o psicolégica. Aun mé&s, existe un espacio, al que
Foucault llama la "existencia individual" que se construye en la

historia y desde la historia y que se nos impone desde ella misma.



Este es el ambito del sujeto social (mujer u hombre) que
construyen su subjetividad articulidndose en una relacién de

o

"sujecidén", de imposicién.

Las practicas de vida cotidiana que realizan los sujetos
socilales, se inscriben y se suscriben en el cuerpo, se realizan
con &€l y desde él. Hasta el mas complejo pensamiento se alcanza

por vibraciones y frecuencias neurolégicas especificas.

Resulta sorprendente, entonces, 'reconocer las diferencias
entre los sujetos, en buena medida, por las diferencias entre sus
cuerpos, por la diferencia entre su sexo, basicamente genital.
Entonces apérece la categoria general que da el marco a este
estudio: El sexo, entendido no como diferencia corporal, sino como
practica humana: la sexualidad. Si me detengo en este punto y sus
repercusiones sociales, psicolégicas, entre otras; tomaria mucho
tiempo, lo planteo, exclusivamente para reconocer 1los bordes en

que estoy pensandd este trabajo.

Es sencillo articular las categorias metodolégicas, en una
primera instancia: Ggénero, cuerpo, sSexualidad. Sin embargo
articularlas, de manera distinta de como ha sido, construyendo en
una nueva ldégica y en un nuevo sentido, que de cuenta de la
dindmica posible en las subjetividades sociales, que inclusive
partiendo de la historia haga una lectura diferente. Es en todo
esto, en donde se encierra la mayor complejidad y paradéjicamente,

en donde se abre cualquier posibilidad de entendimiento vy



construccidén distinta.

La pregunta que se armo en este momento, es desde dénde leer
ahora, con qué referente, con cuéles lineas, todas estas
preguntas, empezaron a tener respuesta al descubrir la importancia

de los ritos y los mitos para los sujetos sociales.

Las practicas de vida cotidiana a las que yo aludo, tienen
linea directa con lo que se cree, con la repeticién de actos que
se suponen necesarios para la supervivencia y la vivencia. Los
mitos y los ritos gque dan cuenta de las formas especificas de
construccidén de las subjetividades. Que al mismo tiempo dan nocidén
de las formas elementales de la vida religicsa en cada sujeto.
Pero al mismo tiempo en los colectivos, en las composiciones

sociales.

La primera pregunta es, en ddénde ubicarme en relacién con la
historia y 1la cultura. Después qué parte de la historia ir
observando y desde dbénde. En esta ocasidén empiezo a tener

respuesta para la primera pregunta.

El referente basico es la construccién de la cultura
occidental, la grecia cléasica. Sin embarge, me interesa buscar
elementos que no han sido leidos, o que han sido mostrados de
manera particular de acuerdo a uné especifica forma de

interpretarlos.



La grecia clasica como parteaguas para privilegiar los
modelos racionalistas. Que suponia que dejaria atras, los
elementos integradores del ser en correspondencia con la
naturaleza, con lo supremo, con el todo. No lograndolo pero si
interviniendo para excluir parcialmente los modelos Dionisiacos de
las formas de interpretacién de la subjetividad. Nietzsche 1lo
retoma de manera critica y distinta en "El nacimiento de la

tragedia”.

La propuesta es intentar ensayar en la lectura de algunos
textos directos, que dan cuenta de muchos sucesos de la grecia
clédsica, como describian la relacién entre sexualidad, cuerpo vy

género.



"El cuerpo es el instrumento de
todas las realizaciones humanas vy
debe ser tratado como tal..."

Alain Daniélou.

iEvoe!, jevoe! Dionisos
sl tu destino es la inmortalidad,
gque el mio sea encontrarte,
P.L.

BEL ORIGEN RELIGION Y MITO.

El  inicio humano, salpicadq de ideas, representaciones vy
misterios. La creacién siempre cerca de todo ser humano; la
creacién sometida en su cépsula histdérica; el caos convertido en
sustancia humana, en cuerpo; el humano convirtiendo el caos en

sustancia divina, lo divino transfigurando en dioses.

Lo humano presintiendo un gozo, un extasis divino, ungiendo
en su cuerpc la esencia erdética para convertir en rito su
reverencia, inmolandose para dar a 1luz, despedazéndose para
sembrar nuevos seres, ofreciendo su cuspide extatica de vida vy
muerte, abriendo su voz en cantos y oraciones para evocar la
fuerza que lo construye, repitiendo una y mil veces el intento

ritual, hasta transformarlo en mito.

El origen, arrancado de la unidad abismall* transformandolo

* Salvador Paniker nos dice en su libro Filosofia y mistica "En
todo caso, la palabra caos se relaciona con el verbo jaino,
que significa abrirse la tierra, abrirse una herida, abrir la
boca, bostezar. Podriamos, entonces glosar: "en el principio
se hizo la fisura, el vacio de la ambivalencia". Todos los
seres provienen de una abismo inicial, un  "abismo
bostezante", y van cobrando forma especifica a través de un



en dual, en miltiple, en fragmentos. Es necesario recohstruirlo
para divinizarlo, para otorgarle un caréacter sagrado. La esencia
humana corpdrea, representa una particula que contiene todos los
elementos divinos en si misma. Surge del caos, es dual, maltiple,

fragmentada, se inmola, se transfigura, vive, muere, trasciende.

Es necesaria la fragmentacién para poder ubicar, dando paso a
un principio de orden y finitud, Péniker nos lanza una tesis al

respecto de este momento:

"Con la fisura se crea el orden y se demarca la finitud;
también surge el ilusionismo. El ilusionismo real que acabaréi
siendo la ciencia. Con la fisura se crea, por ejemplo la maya
del espacio que es hijo de la "ilusidén" de la dualidad entre
observador y <fenémeno observado. Se inventa la monstruosa
idea de un tiempo perpetuo, que es la proyeccidén de la
incapacidad humana para vivir el eterno presente".?

Lo humano en condicién de fragmentacién, en condicidédn de
"ilusidén", en condicién de tener ante si un tiempo perpetuo, de no -
acceder a la inmortalidad de lo sagrado, de mirar frente a si la
"realidad" como espectro simbélico. Cémo puede detenerse ante su
cuerpo y dedicarse a €1 en el amor, el erotismo, el extasis. Si la

promesa de otra vida, de otro mundo, de otra realidad infinita se

cierne ante su imposicién terrena y temporal.

La condicidén dual humana se reduce, a si frente al otro -no

conserva la grandeza que existe entre cielo y tierra por ejemplo-

proceso de divisién".

2 Paniker, Salvador. Filosofia y Mistica, Una lectura

de los griegos. Anagrama. 1992. pag. 25



se abandona, se sale de si para ir a encontrar en el otro su

propia esencia divina y humana.

De este modo surgen las religiones, quiero mencionar dos
formas generales de religidén, entre otras interpretaciones. Las

religiones primordiales, que Daniélou define diciendo:

"La religién primordial representa al conjunto de los
esfuerzos del hombre para comprender la creacidn, para
armonizarse con ella, penetrar sus secretos, cooperar en la
cbra del Creador, acercarse, identificarse a ¢él. Esta
aproximacién no separa el campo corporal del campo
intelectual y espiritual indisolublemente ligados."’

"La otra es la civil, la de la sociedad de los hombres.
Pretende imponer sanciones divinas a convenciones sociales.
Erige en actos sagrados las leyes humanas. Sirve de excusa a
las ambiciones de los hombres que pretenden dominar el mundo
natural, utilizarlo, atribuirse una posicidén dGnica en

detrimento de 1las demds especies, <vegetales, animales o,
incluso supranaturales".®

Las religiones civiles y sociales, tienden al monoteismo lo
que las vuelve androcéntricas; tratando de invertir los papeles y
de este modo los humanos creen que se favorecen, apropiadndose de
los "beneficios de Dios™, de acuerdo a sus necesidades e

intereses.

Estas religiones esté&n repletas de leyes humanas que
instauran la politica y el orden de la vida socializada, que

privilegian las ambiciones humanas, que determinan los limites de

Daniélou, Alain. Shiva y Dionisos, La religién de 1la
Naturaleza y del Erxos. Kairdés 1986. pag. 19

Idem, pag. 20



las conductas "aceptadas"™. En contraposicién con las religiones
que indistintamente rendian culto al falo, o a la vulva o matriz
porque representan a la vida y su relacidén directa con las leyes

divinas.

En medio de estas religioness que estdn directamente
vinculadas con el cuerpo, la vida terrena y la naturaleza en
particular; encontramos irguiéndose magestuosa la imagen de
Dionisos. El1 dios que exigia wuna accién de los impulsos
frenéticos, como preparacién a la "unidn intima con el dios, al
abandono total a su omnipotencia y al aniquilamiento de la razébén

ante tal poder“.5

Las religiones civiles privilegian a la razdén, por lo tanto
son limitadas, impiden el contacto con cotros niveles de emociédn,
cdn. miltiples dimensiones espaciales y temporales. Condenan al
amor y a los espacios que tienen cabida en el corazén. Dichas
religiones responden a las sociedades tendientes a desarrollar las
"funciones" "practicas", de la vida cotidiana, a inétaurar el
orden necesario para determinar los procesos y no cambiarlos. En
impedir a los seres humanos el experimentar con sentimientos,
emociones e inclusive nuevas ideas. No permiten volver a
fragmentar, a despedazar lo establecido, a inmclar lo inservible
para dar origen a un nuevo nacimiento. Daniélou dice al respecto:
"Una de.las armas de las religiones urbanas es la tirania moral,

basada en dogmas que le permiten disciplinar al hombre, oponerse a

Idem pag 23



su florecimiento”, mas adelante agrega "La persecucién de la
sexualidad, elemento esencial de la felicidad, es una técnica
caracteristica de todas las tiranias patriarcal, politica vy

religiosa".®

Algﬁnas religiones que tenian como caracteristica ser
exotéricas -como la dionisiaca-, con el curso de las duras
represiones y persecusiones fueron llevando a cabo sus rituales en
lugares ocultos; mas si a esto agregamos los propios secretos
misticos que resguardan, pues obvio suponer que se les fueron

denominando peyorativamente religiones esétericas.

DIONISOS DIOS EXTATICO, DIOS TRAGICO.

Algunos lo han considerado el mas Jj6ven de 1los dioses
olimpicos; en ocasiones representa y es representado por los mas
viejos simbolos de la historia humana. En cuestiones de veracidad
todo puede ser puesto en duda. Desde esta reflexidén resulta mas

ligero transcurrir entre datos y sefales.

Los grupos ndémadas que descendian del norte de Asia desde el
V milenio, fardaron dos mil afos en ir configurando un lenguaje
capaz de dar pauta al pensamiento, a la cultura y por Gltimo al
mito. La mas antigua es la del culto shivaita que se va

extendiendo desde el Indo hacia Creta y Malta. Los simbolos gue

Idem pag 25.



representan a Shiva son semejantes a los de Dionisos, nada se
puede asegurar, sin embargo, el toro, la naturaleza, la danza, el
erotismor la sexualidad como ritoc son las representaciones que lo
evocan. Es importante notar el culto al falo, a la serpiente, al
tigre y a la diosa de las montafias. Los arios también han sido
denominados Indo-europeos y fueron 1los conquistadores mas
extendidos en Asia y sobre todo en Europa e inclusive algunas

regiones de Africa y Europa contienen elementos de esta cultura.

El antecedente directo del shivaismo, es el animismo que se
expresa en un constante ritual con todas las cosas de la
naturaleza, atribuyéndoles un aspecto sagrado buscando la armonia
en el orden natural. La transformacién de animismo a shivaismo se
da por medio de un fuerte movimiento filosdéfico y consiste en
reconocer especificamente a dos deidades fundamentales
Pashupati, el sefior de los animales y Parvati, la Dama de 1las
montafias. Ambas representaciones se encuentran también en Creta
representados en Zagreus vy Cibeles. {Probablemente Zeus v

Deméter).

En Tracia encontramos los origenes del culto dionisiaco y
frecuentemente se le identifica con el oso como dios totémico,
ligado a practicas chamanicas. Mircea Eliade nos aporta algunos
elementos que se identifican con préacticas chamanicas. Los
descensos y los ascensos a submundos y a supramundos; la relacidn
con animales, su despedazamiento ¢ el hecho de beber su sangre;

los ritos de iniciacidén, que conceden por su rigor el don de Ver,



de Sanar, de Saber; la transmutacién en animales o en otros seres
incluso humanos; la utilizacidén de sustancias que cambian los
estados de la conciencia; las danzas extaticas, entre otras. E1

propio autor, sin embargo, nos gira al extravio diciéndonos:

"Advirtamos que los curanderos, los adivinos o los extaticos
que podriamos comparar con los chamanes no estdn relacionados
con Dionysos. La corriente mistica dionisiaca parece tener
una estructura distinta: el entusiasmo bAguico no recuerda en
absoluto el éxtasis chamdnico. Por el contrario es Apolo a
quien se parecen algunos personajes legendarios griegos que
se podrian comparar con los chamanes. Y se supone que esos
personajes legendarios 1llegaron a Grecia procedentes del
Norte, del pals de los hiperbdéreos, es decir, de la patria
originaria de Apolo".7

Antes de abrir el capitulc que nos confronta con la dualidad
de Apolo y Dionisos, recuperemos algunos elementos mas del ambito
de Tracia que subyacen como basamento de la relacién entre

Shivaismo y Dionisismo, tal y como lo plantea Daniélou.®

Dionisos viaja por la India rodeado de sus fieles Ménades

(Bacantes} y Satiros, toca diversos puntos hebreos, egipcios;

Eliade, Mircea. El chamanismo y las técnicas arcaicas
del extasis. FCE. 1996. pag. 305

"La reaparicidén del Shivaismo odel Dionisismo supuone
un regreso a una religidén arcaica y fundamental, gque
permanecid subyacente pese a invasiones Y
persecusiones. El antiguo dios de Creta, de Anatolia,
de Sumer y de la Grecia continental prehelénica sélo
parecia extrafio a los invasores aqueos y dorios, que le
hacian provenir de Asia, a través de Tracia, vy
pretendian gque su culto habia sido introducido en
Grecia por sus misioneros y sus devotos. Este culto,
trastorné y renové la experiencia religiosa de los
Griegos, tenia, en el suelo helénico, las mas profundas
raices". pag. 53



representa a los Aarboles y a las plantas en especial a la vid; la
miel y el vino son sus regalos mas preciados a la herencia
cultural. Se pueden considerar equivalencias entre los aspectos de
Shiva y Dionisos en muches sentidos, sin embargo, uno gque nos
ocupa se refiere al Tantrismo, la experiencia erdtica divina que

nos engulle en una inmensidad extatica.’

Dejarse enguir implica abandonarse, extralimitarse y salir de
los mé&rgenes que determinan la tierra y el cielo; ni siquiera la
luna permite tocar fondo. Para "entenderlo" es necesario

sujetarlo, demarcarlo, contenerlo en una definici

s

én, explicarlo.

Delfos es el templo consagrade a Apolo, en un tiempo Apolo y
Dionisos fueron confundidos por una extrafia conjuncién que los
hacia moverse de forma complementaria., La entrada de Dionisos a
Delfos tiene que ver con su ascenso al trono climpico. Este es un
Dionisos despojado de todos los elementos de T"barbarie vy
salvajismo", producto de la herencia Titanica. La parte humana con

que Semele ungid a su hijo dentro de su vientre, eran precisamente

"Segun el mito cretense, Lampros, esposo de Galatea,
cuyos hijos eran bisexuales, era por su parte hijo de
Pandion, descendiente de las dinastias del Scl y de la
Luna. El1 festival atico del Pandia se celebraba en luna
llena. El festival, que tomaba su nombre de Pandidn,
epdnimo de la tribu de Pandionis, se celebraba en honor
de Zeus.

Debe advertirse que Pandia es el nombre de una
dinastia dravidica nacida de la Luna que reind, desde
tiempos inmemoriales, en la India y que se menciona,
entre otros, en el gran poema épico tamil, el
Shilappadikaram. Los Pandavas, hijos de Pandu (el
Blanco), eran los miembros de la dinastia gque se opuso
a los arios en la guerra de Mahédbhéarata'.

Tomado de Danielu, Alain. p&g. 54



las cenizas que dieron origen al resto de la humanidad.

Insaciable fornicador, Zeus, no conforme con la prohibicidn
que su_madré la diosa Rea le hiciera, la desafia convirtiéndose en
serpiente al unisono que ella y enroscédndose hasta acoplarla Yy
~violarla. Y con esto dar riendalsuelta a sus deseos que no fueron
pocos, tejiendo una larga historia de amorios y abusos, con

ninfas, humanas y diosas.

Hera, no fue por suerte que se casd con Zeus, la verguenza de
haber sido vioclada y engafiada, quiso reservarla para si. Zeus se
convierte en un cuco enlodado, de quien la diosa toma compasién vy
lo acoge para protegerlo, El dios del rayo toma su forma verdadera

y la posee con su demoledora caracteristica.

Hera la diosa protectora es sometida, y esto puede
representar seéﬁn Graves: "...las conquistas de Creta y la Grecia
micénica -es decir, cretanizada- y el derrocamiento de su
supremacia en ambos paises".!® También puede significar un
parteaguas en el que los simbolos miticos relacionados con 1la
naturaleza y el éxtasis, son trocados y fundidos en el espacio que
constrifie a los simbolos de la guerra y -los metales que se

concretizan en forma de espada.

Las diosas han perdido su poder, excepto uno, el don de

10 Graves, Robert. Los mitos griegos. Alianza

editorial. 1960. pag. 59.



profetizar y el don de otorgar el mismo don.!!

Hera, ademé&s de
haber sido despojada, constantemente conspiraba en contra de Zeus
y sus infinitas infidelidades. Leto y Zeus éngendran a Apolo vy
Artemis, emprenden el vuelo codornices aterrorizadas por la
serpiente Pitén, Leto huye impulsada por el Viento Sur, buscando
la sombra para dar a luz, pues de otra forma no serid. Llega a
Ortigia y nace Artemis, quien ayuda a su madre a parir en el
noveno dia a Apclo, a la sombra de los arboles, en la isla hasta
entonces flotante de Delos. En esta isla a nadie se le permite

nacer, ni morir. Las parturientas y los enfermos son trasladados a

Ortigia.

La serpiente poderosa, sefiora de la tierra, protectora de la
naturaleza y del ser; nuevamente es tomada para transfigurar al
lujurioso Zeus y asi poseer a Deméter. El nific Dionisos juega

impacible, pero la rabia de Hera toma forma de decreto en su

1 Rea, Hera y Pitén son despojadas de su poder, son

diosas de la tierra que se enfrentan al sol, vencidas
dejan su lugar. Pero transmutan, obligan a 1la
iniciacidn, ceden, perc también conceden. Serd acaso su
poder y su grandeza, herencia andrégina. :

"Pero no era tanto el amor entre mujeres lo que
indignaba -por suerte para ellos, resultaba dificil
conseguir que 1los griegos se indignasen-, como la
sospecha, instalada en la mente, de que las mujeres
tuvieran una idescifrable autosuficiencia erética, de
la que guizd eran indicio los ritos y los misterios gque
celebraban excluyendo a los hombres. Y, detras de todo
ello, la sospecha mas grave se referia al placer en el
coito. S6lo Tiresias habia sabido entrever la verdad, vy
justo por eso habia sido cegado". Tomado de Cadmo y
Harmonia de Roberto Calasso, pag. 78B.

La respuesta ante Hera fue: si el placer consta de
diez partes, la mujer recibe nueve y el hombre sdélo
uno. "La funcién del vidente es custodiar mas gque
desvelar”.



contra: los titanes son enviados con un espejo, una bola de
cristal y unos cimbalos; el nifioc extasiado, se convierte en

pedazos??

en las groseras mandibulas. El dios de dioses, calcina
furioso a los detractores de su hijo. Las cenizas se esparcen

dejando come dltima voluntad: originar a la especie humana.

Apole hace lo propio, armado de arco y flechas se dirigidé al
monte Parnaso a enfrentar su destino; vencé a Pitdn, quien cae de
su tripode con miltiples heridas, la sangre riega la tierra en el
trayecto que recorre moribunda hasta Delfos, su cuerpo muere junto
con su poder magico; peroc ha dejado diseminado su espiritu y en
él, su Unico don. El dios instaura los juegos Pitios y recibe como
premio el regalo de la sabiduria y la medicina. Apolo el Chaméan,

ahora exige cultoc para si, en el templo de Delfos.

El corazdén del nifioc Dionisos late en el "abismo bostezante®

de su padre. La esencia divina se conserva en é1l; Zeus lo sabe, y

12 "Esta tensién es caracteristica de casi todas las
culturas. Uno de los temas més extendidos de 1la
mitclogia universal es gque el mundo surge del
desmembramiento sacrificial de un ser divino. En la
mitologia babildnica, el cielo y la tierra son creadoes
a partir del cuerpo de Tiamat. En el hinduismo hay el
"autcosacrificio" de Brahma. Incluso el cristianismo se
refiere al "cordero inmoladc desde 1la fundacidén del
nmundo" (apocalipsis) y maneja el concepto teclégico de
Kenosis. Ahora bien el mundo entendido Como
desmembracién de una unidad (o no-dualidad) primordial
crea "el deseo y la bisqueda del todo" de que habla
Platén en El1 banguete. Reunir lo disperso..." "...en
las mitologias de Occidente, en contraste con las de
Oriente, el hombre estd mas perdido y mas solitario,.
mads inconsciente de su primigenia identidad con el
origen no-dual™. De Paniker, Salvador en Filosofia vy
Mistica. pég. 28



establece amores con Sémele (la luna) hija de Cadmo y Harmonia,
ella engendra nuevamente al Dios. Hera la engafia disfrazada y le
aconseja que le pida una prueba de amor a su amante; que te
muestre toda su grandeza si realmente te ama en lo mas puro de tu
ser mortal -le dice-, Sémele muere fulminada por el rayo
grandioso. El séptimo mes de gestacidén se continua en el muslo de
su padre, hasta el término; Dionisos vive a pesar de nuevos
intentos de Hera por destruirlo, la suerte de su locura es el

unico golpe que logra asestarle.

El dos veces nacido, el dual, aparece ahora como el doble de

Apolo, como una moneda de dos caras; la androginea, Paniker dice:

"...el Uno, la Unidad, la Totalidad constituyen nostalgias
que se revelan en los mitos. Hay una semejanza estructural
entre el mito cosmogdénico y el mito del andrégino, la
referencia a una no-dualidad originaria, el paraiso donde
"nada estaba fragmentado. De ahi los ritos de totalizacidén, la
integracién de 1los contrarios, las técnicas de yoga
{especialmente el yoga téantrico), el regressus ad uterum del
taoisme, la salvacidén entendida como recuperacién de 1la
unidad perdida”.®? :

Apolo se iba a las regicnes hiperbdéreas y jugaba una especie
de relevos con Dioniscs, éste llegaba en época de aridés y por
esto se le identificaba como el dios Hades o de la muerte, de los
inframundos. El sol de la noche como Apolo el sol del dia.
Plutarco sacerdote Délfico d.c. es muy tardio, sin embargo, es una

de las grandes figuras del Helenismo. Es probable gque haya

recogido mucho de la Herdica Délfica: a través de las eras, se ven

Péniker, idem, pag. 29



los_cambios Y transformaciones de Dios. En una etapa Dios se hace
muchos vy én ese estado se le conoce como Dionisos. En otra etapa
mediante un gran fuego coésmico, es devorada toda esa diversidad vy
la reduce a una sola semejanza consigo mismo y en ese estado se le
conoce como Apolo, por su pureza o falta de contaminacién.
Nietische'se basa en la unién de Apolo y Dionisos para constituir

su pensamiento acerca del origen de la Tragedia.

Nuevamente en Tracia se descubre otro momento de Dionisos,
ahora como los cultos Orficos-Dionisiacos. Dentro del Orfismo se
establece toda una doctrina mas estructurada, que tiene una teoria
de’ salvacién como trasfondo, Aquel que sigue las doctrinas Orficas
y participa en los rituales, alcanzard la perfeccién que lo va a
unir con Dios. A esto se le denomind: "la rueda de la necesidad".
Estos rituales ascéticos buscaban deshacerse de los elementos
Titanicos para poder rescatar su esencia divina o Dionisiaca. En .

relacidén a Orfeo Paniker dice:

"La doctrina de la transmigracién de las almas aparece en el
mundo griego hacia el siglo VI a.C. y también viene ligada
con la figura de Orfeo. Ello es que aparte la cosmogonia, de
la que ya hemos hablado, hay en el orfismo una doctrina del
alma como entidad constrapuesta al cuerpo, y que tiene un
origen divino. Ese sentimiento de oposicién entre alma vy
cuerpo era totalmente ajeno a la antropologia homérica, v,
probablemente, se desarrolld en base a las experiencias
extaticas derivadas del <culto orgidstico a Dioniso. Los
"6rficos" aceptaron la leccién dionisiaca y (desconocedores
de la doctrina de la identidad Brahaman/Atman) sacaron de
ella la conclusidén de la inmortalidad/divinidad del alma. El
siguiente paso fue reemplazar la orgia por la Katharsis,
técnica de purificacidn ensefiada por Apolo.

Hay, pues, una ascética o6rfica, gue es una manera de moderar
(de invertir casi) 1la fiebre dionisiaca. La orgia se
relacionaba con el Caos, con la disoclucién del mundo finito
en el instante eterno. Dionisio inventa el vino, pero Orfeo
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es el misico, el mago que a su manera domestica al caos. La
relacién del orfismo con la mistica fue investigada por Erwin
Rohde en su célebre Psiché (1921). La palabra "carne" (sarx})
es equivalente a cuerpo humano en oposicién 'a alma. Dicha
palabra, transmitida a través del idioma de los misterios
helenisticos,” llega hasta San Pablo y, con ¢él, a la
transicién cristiana. También procede del orfismo la doctrina
de una retribucién en el m&s alld, juntamente con una especie
de conciencia de pecado, y una posible explacidén a través de
sacrificios y plegarias".?

Aparentemente, este es el punto, en el que inicia una especie
de disolucién o transformacién del misterio Dionisiaco. E1
concepto de "katharsis™ superpuesto al de "orgia" que resulta en
su sentido y en su significado, infinitamente mayor. La idea de
"purificacién" en 1lugar del fendmeno de la "iniciacién". Los
simbolos Dionisiacos, interpretados ahora como "pecado", como
"culpa". Y el aspecto mas terrible de reinterpretacidén, que es el
gue tiene que ver con la separacién entre cuerpo y alma, la idea
de oposicidén entre ambos; impedird lo que Nietzsche define como

los dos momentos, gue todavia entre Apolo y Dionisos se conservan:

el "principio de individuacién" y lo "uno primordial”.

Estos son aspectos introductorios a la temdtica de Dionisos
en relacidn a categorias que me parecen importantes extraer para
el andlisis. El1 concepto de <<dualidad>> en relacién a 1la
androginea como condicidén "natural del ser"™, pero también
entendiendo la dualidad como un proceso dindmico, en constante re-
estructuracién, in-corporando siempre nuevos elementos de vida y

rmuerte, comoc procesos inicidticos. (E1 caso de Tiresias por

1 Idem pa&g. 31
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ejemplo)

El elemento <<orgi&stico>> en su sentido ritual, vinculado
con el <<erotismo>> y el <<amor>>. Tratando de buscar hilos
conductores entre Dionisos, Eros, Afrodita y Hermes. Todos éstos,

elementos inscritos y registrados en el Cuerpo.

Otra parte esta dirigida a "entender" el aspecto Apolineo en
tanto creacidén de la <<razdén>>; del <<lenguaje>> con que nombro
todo esto; de la transformacién de la magia en.nmdicina. Y su
referente histérico vinculandolo con los elementos de guerra y la
aparicién de los metales; originando asi un nuevo curso a la
historia. El curso de la guerra y el privilegio del pensamiento.

Es importante considerar en esto a Artemis y Hermes.

La pérdida de los poderes de las diosas, me resulta
especialmente fascinante. No estoy segura de que "pérdida", sea el
conceptc que refiera estos "cambios": me inclino mas por pensar en
otras cualidades, pero sobre todo en su poder como diosas y magas,

para transformar.
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