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RUFINO VELASCO

IGLESIA DE JESUS

Y

DERECHOS HUMANOS

A poco que se piense aparece con
claridad que relacionar lo que lla-
mamos «Iglesia» con lo que quere-
mos decir cuando hablamos de los
«derechos humanos» es una tarea
bastante compleja.

Los derechos humanos, como algo
declarado y reconocido universal-
mente, aluden a un grado de con-
ciencia de la humanidad al que se
ha llegado a través de procesos ¥y
conflictos histéricos muy graves,
dentro de los cuales evidentemente
ha vivido la Iglesia, pero cuya mi-
sién en la histeria obedece, creo yo,
a otro orden de cosas profundamen-
te distinto.

La intencién de este nimero de
MISIGN ABIERTA es bajar de lo que
dicen y pretenden en abstracto las
diversas conccpciones del hombre a
sus realizaciones concretas. Procura-
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ré atenerme a esta norma. Pero sin
olvidar la identidad de cada cosa,
que le viene justamente de su cons-
tante revisién y puesta en crisis des-
de los presupuestos radicales que la
fundan.

Por eso me ha parecido necesario
estudiar por separado dos temas que
no coinciden ni con mucho, pero que
tampoco se pueden desconectar to-
talmente: Evangelio y derechos hu-
manos, Iglesia y derechos humanos.

1

Evangelio y derechos humanos

Quisiera partir de un hecho bas-
tante conocido: cuando la Iglesia se
ha vuclto, de mancra cxpresa, de-

fensora de los derechos humanos no
parece haberse sentido comoda en
una fundamentacién evangélica de
los mismos.

Se ha acudido mucho més expli-
citamente a una supuesta naturaleza
humana intemporal en que estarfan
inscritos de manera inmutable tales
derechos. Es decir, se ha sobreenten-
dido que la «naturaieza» del hombre
constituye un fundamento mucho
mas fuerte y estable que el Evange-
lio mismo para regular de una vez
para siempre los derechos humanos
fundamentales.

Ahora bien, coincida o no con la
intencién de los «derechos huma-
nos», lo que parece claro es que el
Evangelic se mueve en otro plano,
sus pretensiones fundamentales son
otras.

El Evangelio es una <buena noti-
cias, la gran noticia de la liberacién

del hombre tal como ha acontecido

en Jesis de Nazaret. Y una «buena
noticia» no puede ser nunca algo in-
temporal, sino algo que tiene sentido
en una situacién concreta, en el con-
texto bien preciso de unas opresio-
nes y de unas expectativas histdricas
concretas.

El mensaje de Jestis tuvo arraigo
en el &mbito de las esperanzas me-
sianicas del pueblo de Israel, y se
hace inteligible tnicamente si se
tiene en cuenta la situacién lamenta-
ble v postergada de su pueblo, aun-
que luego su respuesta singular a
esas expectativas resultara un escan-
dalo para todos.

De cualquier modo, en aguella si-
tuacién histérica su mensaje no fue,
sin ma4s, una «buena noticias, sino,
como ha dicho acertadamente J. Je-
remias, una «buena noticia para los
pobress, la buena nueva de que el
Reino de Dios ha llegado a los po-
bres.

Dentro de un mundo en que lus
expectativas humanas son profunda-
mente dispares, en-que entran inclu-
so en conflicto unas con otras, la
gran noticia de la liberacién del
hombre no puede hacerse real sino
tomando partido.

Jesiis tomé partido por una clase
de gente, y entrd ‘en conflicto con
otras clases de gente dentro de su
pueblo. Se movié normalmente en-
tre la gente sencilla, entre los mas
desfavorecidos y marginados, entre
quienes practicamente no contaban
en la sociedad deshumanizada de su
tiernpo.

Y desde ellos proclamé para to-
dos la misericordia de un Dios que
quiere salvar a todos, pero commo-
viendo los cimientos de inhumani-
dad de nuestro rmmdo (1). Por eso
su Evangelio se convierte de hecho
en buena noticia para unos y en ma-
1a noticia para otros, en motivo de
Ia mas profunda divisién como Uni-
co camino posible de verdadera re-
conciliacién.

Hay agui algo subversivo en el
Evangelio de Jesils que conviene
analizar mas de cerca.

No creo que se pueda expresar
nada nuclear del Evangelio si dijé-
ramos, sin mds, que Jesus fue un de-
fensor de los <derechos humanoss,
en el sentido obvio que esta expre-
sién tiene para nosotros. Natural-
mente que la dignidad de la perso-
na, su libertad, sus derechos mds
fundamentales, estin implicitos en
las pretensiones de Jesis acerca del
hombre. )

Pero todo ello en el interior de
una dinamica liberadora y salvadora

(1} Sobre e! cambio radical e imu.
sitade de las estructuras del mumndo
que implica el Evangelio de Jesis, véa-
se J. JEREMIAS, Las pardbolas de Jesus,
Estella, 1965, pdags. 267-268.
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que los desborda de infinitas mane-
ras. Lo que promete el Evangelio es
una plenitud humana, una consuma-
cién gloriosa del mundo de tal en-
vergadura que, por un lado, sdlo
como obra de Dios es posible, ¥, por
otro, implica una transformacion
constante de [a historia que somete
a juicio desde el mundo fuiuro toda
conformacién del orden presente.

En orden a esta transformacisn de
la historia hay algo nuclear en el
Evangelio que no son precisamente
«los derechos humanos», sino otra
cosa bastante distinta: «los derechos
de los pobres», de los que posible-
mente no entran en consideracién ni
aun en el caso de que en una deter
minada sociedad se tome en serio la
defensa de los derechos humanos.

Este derecho de los pobres si que
parece constituir un tema fundamen-
tal bfblico. El Dios de la Biblia es
el constante defensor de los pobres,
el que estd siempre de su lado en
cualquier conformacién social del
pueblo en que resultan ser preducto
residual de la ambicién humana,
pricticamente los olvidados, aquellos
que en la realidad no cuentan.

Y, en este sentido, el derecho del
pobre a ser tenido en cuenta, inclu-
S0 a ser privilegiado, es un derecho
absoluto: el derecho en que resplan-
dece siempre la verdadera dignidad
del hombre como hijo de Dios, lo
que Dios pretende hacer con el hom-
bre. Cuando ese derecho es concul-
cado, aparece igualmente la verda-
dera inhumanidad de un mundo que
se construye casi necesariamente fa-
bricando pobres, creando innumera-
bles victimas del medro irracional e
insaciable de los que mas pueden.

En estas condiciones, el derecho
de los pobres, Icjos de poder ser un
derecho reconocido y respetado, es
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mds bien un der suuversive den-
tro de cualquier urdenacién presen-
te. Un derecho que alude a un mun-
do futuro en que desaparecerd la in-
justicia, el hecho inhumano de que
unos hombres se aprovechen de
otros. Mds que un derecho «natu-
ral», es un derecho que viene del fu-
turo escatoldgico revelado en Jests,
tal como actiia ahora mismo ¥ obli-
ga a remodelar el presente.

Frente a este derecho absoluto, to-
dos los demas son derechos relati-
v0s, muy sujetos en su contenido
concreto a condicionamientos hists-
ricos. Por ejemplo: el derecho del
trabajador 2 un salario justo sélo
tiene sentido dentro de un sistema
en que funciona la propiedad priva-
da de los medios de produccién; en
otro sistema podria configurarse de
muy distinta manera. El derecho a
la vivienda, 2 lo necesario para |le-
var una vida humana digna, etc,, es
lo suficientemente genérico como
para que, dentro de un contexto so-
cial determinado, no entre en con-
flicto, por ejemplo, con el derecho
de algunes a sus grandes mansiones
¥ a una vida fastuosa que les colg-
que muy por encima de los otros.
Es decir, estos derechos se desvir.
tian facilisimamente si pierden su
referencia a la construccién de un
mundo justo en que desaparezcan
las desigualdades enormes entre
URos y o0iros, o, 1o que es lo mismo,
en que desaparezcan los pobres.

Ya es curioso que, en nuestro mun-
do actual, nos venga precisamente
de los Estados Unidos una particu-
lar defensa de los derechos huma-
nos, que ese pais se pueda permitir
¢l lujo de negar su apoyo a paises
menos desarrollados en que no se
respetan esos derechos, sobreenten.
diendo, claro esta, quc en la propia

casa son cuio. .samente respeta-
dos (2),

Todo esto sugiere que la relacién
entre Evangelio y defensa de los de-
rechos humanos no es tan pacifica
como, pudiera creerse. Incluso que
es perfectamente posible un mundo
€n que sean respetados en un cierto
sentido los derechos humanos sin
que el Evangelio de Jesis tenga vi-
gencia alguna.

Por eso me parece que identificar
en alguna medida ambas cosas es
sumamente peligroso. Primero, por-
que se corre el riesgo de pensar los
«derechos humanoss como algo ab-
soluto e intemporal, que podria con-
vertirse en criterio de interpretacién
del Evangelio mismo. Segundo, por-
que, en las actuales circunstancias,
como se ha dicho desde un contexto
latinoamericano, una Iglesia que hi-
clese pensar de alguna manera que
el Evangelio se identifica hoy con la
defensa de los derechos humanos
«trasmitiria la triste noticia de su
adhesién al capitalismo internacio-
nals (3), es decir, infundiria la sos-
pecha de caer en manos de un sis-
tema que integra en si mismo, co-
mo una pieza clave, la defensa de
los derechos humanos, pero cuyos
intereses fundamentales van por

{2) Puede leerse provechosamente a
cste proposito el trabajo de Josg Fer-
NANDO Difas, Comissdo Trilateral: a
«novar Face do Capitalismo Transna-
cional e dos Direitos Humanos, en «Re-
vista Eclesiastica Brasileiras, 38, mar-
zo, 1978, pidgs. 118140, donde pueden
verse 1as conexiones del presidente
Carter con dicha Comisidn desde sus
comienzos, y la relacién de esas cone
xiones con su campana en favor de los
derechos humanos.

(3) 1. L. Szcunpo, Direitos humanos,
Evangelizagio e Ideologia, en REB, 37,
marzo, 1977, pag. 103,

otros caminos radicalmente cc itra-
rios al Evangelio, Y. en fuerza de
esos intereses, estd volviendo impo-
sibles esos derechos en la mayor
parte del planeta.

En resumen: para no ceder ante
muy posibles y cegadoras tentacio-
nes, los creyentes debemos ser, cier-
tamente, incansables defensores de
los derechos humanos, pero desde et
impulso originaric del Evangelic de
Jesis y desde las pretensiones acer-
ca del hombre que nos descubre
nuestra fe. .

Desde esta perspectiva, hablar de
«derechos humanoss es hablar, ante
todo, de «los derechos de los pobres
¥ de los oprimidoss, los cuales, si se
toman en serio, son por necesidad
instancia critica de cualquier siste.
ma social y politico vigente, aunque
se declare solemnemente defensor
de los derechos humanos.

Desde el Evangelio esa instancia
critica se vuelve profética, porque
nos descubre el proyecto de Dios
sobre el hombre, mucho mas ambi-
cioso que cualquier proyecto de hu-
manidad imaginable histdricarnente.
El dato fundamental cristiano: Ia
resurreccion de Jesiis, nos marca Ia
direccién y la meta en orden a In
cual defendemos como creventes los
derechos humanos,

2

Iglesia ¥ derechos humanos

Entramos agui en un terreno en
que los problemas son distintos, ¥
el tratamiento del tema que nos ocu-
pa debe ir por otros caminos.

La Iglesia estd en el mundo para
hacer presente el Evangelio da Je-.
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sus, pero ella no es el Evangelio, La
Iglesia es, fundamentalmente, Comu-
nidad de creyentes, pero tiene que
organizarse por necesidad como gru.
po humano, y asumir para ello es-
tructuras mundanas que pueden vol-
verse, y se vuelven con facilidad,
contra el impulso de libertad evan-
gélica que esta al origen de la mis-
ma.

En este plano, hay dos puntos im-
portantes que tratar: de qué mane-
ra los derechos humanos juzgan a
la Tglesia, y cémo la Iglesia esti lla-
mada a juzgar los derechos huma-
nos.

Los derechos humanos juzgan
a la Iglesia

Si es verdad que «la Iglesia jerar-
quica sigue siendo una forma totali-
taria de gobierno», de tal manera
que, en cuestiones tan decisivas pa-
ra el funcionamiento responsable de
un grupo como pueden ser la desig-
nacién de sus jerarcas, la toma de
decisiones importantes, etc, no se
consulta para nada al pueble; si es
verdad, por tanto, que en estos asun-
tos «la Iglesia ofrece ante el mundo
y ante la sociedad el triste espec-
ticulo de ser, aun en nuestros dfas,
una de las formas mas absolutistas
de gobierno que existen en la actua-
lidad» (4); si todo esto es verdad,
dificilmente es evitable la sospecha
de que se dan en ella condiciones
muy favorables para violar indebi-
damente los derechos humanos, aun-
que sea en nombre de lo mas santo
¥y sagrado.

La Iglesia funciona en tal caso co-
ma una estructura de poder, ¥y «el
poder, decia Toynbee, engendra into-

{(4) J. M, CastiLro, La alternativa
cristiana, Salamanca, 1978, pag, 165.
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lerancias, que es la raiz de la opre-
sién y del atropello de la liberiad y
de los derechos del hombre.

A mi me parece que la situacidn
de poder que se ocupa en un con-
texto social determinado es Ia causa
principal de la distancia que suele
darse entre lo gue se afirma y lo
que se practica sobre cuestiones
muy fundamentales, en este caso so-
bre el respeto y la defensa de los
derechos humanos.

Parece claro que la dignidad in.
violable de la persona, la igualdad
fraterna, la libertad evangélica, et-
cétera, han constituido siempre un
sustrato muy profundo de la con-
ciencia eclesial,

8in embargo, la posicién social de
la Iglesia en el Medievo v en el Re-
nacitniento dio como fruto, por
ejemnplo, la Inquisicién, con las con-
siguientes violaciones de los princi-
pios més fundamentales y constitu-
tivos de la Iglesia, ¥ de los mas ele-
mentales derechos del hombre.

Su posicidn social en el siglo xIX,
con la amenaza de pérdida de poder
ante las nuevas realidades soclales y
culturales, la obligd a una actitud
defensiva y a una condenacién no
matizada de las libsrtades modernas.
Las Iibertades de conciencia, de cul-
to, de opinién y de imprenta, por
ejemplo, fueron duramente anate-
matizadas en este contexto.

El Concilio Vaticano 11 ha hecho
afirmaciones tan importantes como
éstas: «Toda forma de discrimina-
cién en los derechos fundamentales
de la persona, ya sea social o cultu.
ral, por motivos de sexo, raza, color,
condicién social, lengua o religién,
debe ser superada y eliminada, por
ser contraria al plan divino» (5). Y,

(5) Gaudium et Spes, 29.

dicho de una manera méis utépica
en la Declaracién sobre la libertad
religiosa: «Se debe observar en la
sociedad Ia norma de la integra li-
bertad, segin la cual la libertad de-
be reconocerse al hombre en grado
sumo, y no debe restringirse sino
cuando es necesario, y en la medida
en que lo sea» (6).

Esta es Ia doctrina. Pero, en rea-
lidad, la Iglesia se encuentra orga-
nizada internamente de tal manera
que la realizacion de esas afirmacio-
nes se hace pricticamente imposi-
ble. Recordemos algunas cosas con-
cretas, a modo de ejemplo:

1) La realidad es que la Iglesia
estd muy duramente organizada co-
mo una «sociedad de desigualess,
en condiciones que imposibilitan la
practica de la igualdad fraterna, y
el ejercicio de derechos fundamen-
tales de los creyentes, Esta situacién
coloca a ]a gran mayoria dentro de
la Iglesia en condiciones de inferio-
ridad y de pasividad que no permi-
ten ejercer derechos tan elementales
como la participacién en la vida pu-
blica de la Comunidad, la dignidad
personal del creyente, la libertad de
opinidn, la intervencién en las deci-
siones que afectan vitalmente a la
Comunidad entera, etc.

¢No pasa algo grave con los dere-
chos del creyente, y de las Cornuni-
dades cristianas, en su reduccién al
silencio a la hora de elegir, por ejem-
plo, a quienes han de presidirlas? El
secretismo con que esto se realiza
no es facilmente compaginable con
el derecho a la informacidn, a la
participacién decisoria, etc.

2) La realidad es que el «orden
presbiteral», por ejemplo, se encuen.

6) D.H. 1.

tra estructuralmente en la Iglesia en
condiciones de excesiva supeditacion
al «orden episcopals. Prometer obe-
diencia al obispo ha solido interpre-
tarse en este sentido de sujecién ab-
soluta. «En los Concilios, en los Si-
nodos, 0 en Encuentros eclesiales
semejantes, son los obispos los que
piensan, hacen y deciden por ellos.
Son considerados, juridicamente, co-
mo auxiliares del obispo, y, en lo
que afecta a los derechos de su pro-
pio «ordens, como apéndices episco-
palesa (7).

En estas condiciones, la autoridad
del obispo se convierte muy ficil-
mente en autoridad que se impone,
¥ deja de ser autoridad que sirve.
Con lo cual, cuandoe grupos de pres-
biteros se expresan, por ejemplo, en
formas que no coinciden con la opi-
nién o la mentalidad del obispo, lo
primero que surge es la sospecha,
los manejos para desarticular sus
pretensiones, cuando no se llega,
sin posibilidad de defensa, a la sus-
pensidn o a la condena.

3) Un caso particularmente gra-
ve en la actualidad es el de Jos
sacerdotes que han abandonado el
ministerio. Lo primero en que se
piensa es en una infidelidad, cuande
no en una traiciém, y es casi impo-
sible para ciertas instancias eclesids-
ticas pensar bien ante todo, recono-
cer en principio que pueda tratarse
de una decisién seria y responsable
en fidelidad a la propia conciencia.

El resultado de todo esto es que
se les deja en la Iglesia marginados,
en condicién sublaical, prohibiéndo-
les cosas que en general a ningin
creyente se prohiben: participar en

(7) Leonarpo Borr, Teoria e Prdxis.
Os Direifos humanos ao interno da
Igrejn, en REB, 37, pag. 145.
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la liturgia, en la pastoral comunita-
ria, en la ensefianza cn facultades
teolégicas o en seminarios, etc. Es
cosa triste oir a personas que se en-
cuentran en esta situacién pedir,
simplemente, que se respete en la
Iglesia su dignidad de laicos.

4) Otro punto que urge revisar,
si se quiere estar a la altura de la
actual comprensién de los derechos
humanos, es la posicion de la mujer
en la Iglesia. No se puede acepiar,
por una parte, ¢l actual movimiento
de emancipacién de la mujer en la
sociedad, por lo menos en sus lineas
mds importantes y pensar, por otra,
que todo eso puede permitir dejar
en la Iglesia las cosas como estan.

Hay mucho que cambiar en la
Iglesia a este respecto, y lo primero
la conciencia secular del papel se-
cundario o nulo de la mujer en la
organizacién de la Iglesia, de su in-
capacidad para puestos de direccién,
incluso en los mas altos organismos.
Dados los privilegios extralimitados
que, en la actual situacién de Igle
sia, van vinculados a la recepcién
del sacramento del orden, habra que
revisar también la relacién de la mu-
jer con esc sacramento.

5) Tengo la conviccién, formada
a base de experiencias muy duras,
de que un dmbito muy particular de
revisién y de reforma en este tipo
de cosas son las Congregaciones re-
ligiosas, sobre todo femeninas.

Desde una falsa concepcidn del vo-
to de obediencia, desde una falsa
concepcidon de la autoridad, todavia
con costumbres feudales y absolu-
tistas, s¢ reduce a las personas a
menores de edad, se las maneja ar-
bitrariamente como objetos, de tal
manera que en muchos casos, y bien
graves, scguir en la Congregacion
equivale priicticamente a renunciar
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a ser persona, y, por tantoc, a ser
sujeto de los derechos mas eleinen-
tales, Muchos de los abundantes
abandonos actuales de la Vida Reli-
giosa, y con frecuencia de las perso-
nas mas valiosas y entregadas evan-
gélicamente, obedecen a este estado
de cosas,

6) No vamos a insistir aqui, por
ser mis conocido, en el problema
del control ideoldgico dentro de la
Iglesia. Procesos abiertos contra al-
gunos tedlogos han mostrado las
condiciones infrahumanas a que se
reduce al acusado, negindole dere-
chos tan bdsicos como el de ser es-
cuchado, el de defenderse, conocer
las actas del proceso, servirse de un
abogado, etc.

Naturalmente que, en nuestro
tiempo, «las torturas fisicas han sido
abolidas, pero perduran todavia las
torturas psiquicas producidas por la
inseguridad juridica de los procesos
doctrinales, por el anonimato de las
denuncias, por el desconocimiento
de los motivos reales de las acusa-
ciones... Todo esto, aumentado por
Ia marginacién que el acusado ha de
soportar en su Iglesia local por el
hecho de estar bajo examen de la

" Sagrada Congregacién para !z Doc-

trina de la Fe, puede conducir a los
tedlogos a noches oscuras de sufri-
miento solitario, a perturbaciones
psicolégicas y, como ha ocurrido ya
en nuestro siglo, a la muerte fisi-
ca» (8).

Los ejemplos podrian multiplicar-
se. Pero basta lo dicho para darse
cuenta de la multitud de aspectos,
no precisamente banales, en que 'la
Iglesia debe dejarse juzgar por los
derechos humanos. Posiblemente la
Iglesiz mas que otros grupos huma-

(8) L. DBorr, ibid., pags. 143-149.

nos, puesto que, justamente en nom-
bre de Dios y del Evangelio, pueden
surgir instancias aqui que se sientan
con las manos mds libres que en
cualquier otra parte para conculcar
derechos inalienables de las perso-
nas o los grupes. Cuando se habla
de una posible y necesaria democra-
tizacién de la Iglesia se alude muy
principalmente a esta clase de pro-
blemas.

En cualquier caso, lo que no re-
sultard en manera alguna convincen-
te es una Iglesia que propugne la
democracia en la sociedad, y siga
ella misma siendo autoritaria. Y da
la impresién de que no faltan fuer-
zas sociales en nuestro mundo, ni
regimenes democriticos, que desean
que sea asf, para que la Iglesia cum-
pla un determinado papel en la so
ciedad, para que sirva al manteni-
miento de un determinado orden so-
cial, y, si es posible, haga de muro
de contencién de ciertos impulsos
revolucionarios. Alge que desean in-
cluso muchos que no creen, y, sobre
todo, muchos que se llaman creyen-
tes, pero lo son tnicamente en el
sentido que decia Karl Barth: egen-
te que no puede vivir sin Dios, pero
que no puede vivir con el Dios de
Jesucriston,

La Iglesia fuzga los derechos
humanos

El caso es que la Iglesia esti 1la-
mada a ser en el mundo esto y sélo
esto: la presencia del Dios de Jesu-
cristo. Y lo es efectivamente: a tra-
vés de tantas personas y de tantos
grupos realmente comprometidos
con el Evangelio de Jests, a través
de tantas Comunidades cristianas
que conviven y comparten su vida
con la decision clara de seguirle, de
ser un verdadero testimonio en me-

dio del mundo dc cime son iibera-
dos los pobres y los uprimidos,

Es posible que csto no aparezca
para muchos en los rasgus mis sa-
lientes y llamativos de Ja llamada
Iglesia institucional, pcro por eso no
se debe olvidar quc la Iglesia de Je.
sds son, por encima o por debajo
de todo, las Comunidades reales que,
de diversas maneras y por todos los
rincones del mundo, ¢stén dande su
vida por el mundo nucvo que el
Evangelio implica y exige. Desde el
servicio a esta realidad sustantiva de
1a Iglesia habra quc discernir lo po-
sitivo y lo negativo de los clementos
institucionales en quc cristaliza ne-
cesariamente la convivencia y el tes-
timonio comunitario de Ja fe.

Ahora bien, parecc claro que, des-
de su fidelidad al Evangelio, la Igle.
sia puede verse obligada a adoptar
una actitud critica respecto de los
derechos humanos, no acaso en los
ideales que anuncian, pero si en Ia
conciencia refleja quc de ellos se
tiene en un momento histérico con-
creto. Me voy a fijar tan sélo en dos
aspectos que tal vez aparecen como
mas vulnerables para muchos en la
situacidn presente.

1} En la Declaracién de la ONU
los derechos humanes tienen toda-
via un cierto aire liberal burgués que
les vuelve en buena medida inope-
rantes. Aunque hay un avance res-
pecto de declaraciones precedentes
en el sentido de haber incorporado
algunos «derechos sociales», la ins-
piracién de fondo va a proteger al
individuo, a2 quien se considera su-
jeto de derechos innatos, contra las
injerencias del Estado; se trata en el
fondo de demarcar el dominio pri-
vado que no pueden invadir los Lo
deres publicos sino, al contrario,
respctar y defender.
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Perc con esto no se hace sino ex-
presar anhelos muy profundamente
arraigados en la conciencia humana,
aspiraciones que llegan a hacerse in-
vasoras ante determinadas catdstro-
fes histéricas, como lo fue, para esta
Declaracién Universal, la segunda
guerra mundial. Lo que no puede
hacerse en tal Declaracién es preci-
sar los medios concretos, proporcio-
nar los instrumentos juridicos nece-
sarios, con que poder ejercer los de-
rechos. y libertades declarados.

Y, cuando esto falta, casi todo se
reduce a derechos formales y liber-
tades formales dentro de un munde
donde sigue aconteciendo lo de siem-
pre: la opresion real de los pequeiios
por los poderosos. Nadie ignora, por
ejemplo, la ambigiiedad que encierra
afirmar que «todos los hombres na-
cen libres e iguales en dignidad y
derechos». El problema estid en que
los hombres nacen en condiciones
enormemente desiguales, ¥ en cémo
hacer real, cuando se vive en situa-
cién desamparada y oprimida, ese
proyecto de libertad que es un hom-
bre,

La cuestién decisiva no es «decla-
rar» derechos humanos, con todo lo
importante que esto sea, sino crear
las condiciones sociales de vida en
gue se haga posible ejercitarlos. Y
en este terreno es donde pueden en-
trar en conflicto principios que en
abstracto son ceincidentes: no es int-
posible, ni mucho menos, que, en
nuestro mundo, una defensa clara de
«los derechos de los pobres» sea re-
primida en nombre de «los derechos
humanos»,

2) Porque tampoco hay que olvi-
dar lo siguiente: la Declaracién de
los derechos humanos va dirigida
sobre todo a los gobiernos, para
crear sistemas politicos en que esos
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derechos se respeten, para evitar los
«actos de barbarie ultrajantes para
la conciencia de la humanidad»
(preimbule de la Declaracién) que
han provenido del menosprecio de
los derechos del hombre por parte
de los jefes de las naciones.

Pero cada vez sabemos mejor cé
mo el poder utiliza en su favor cuan-
to cae en sus manos, y no suele de-
tenerse ni ante los valores mas sa-
grados cuando asi lo exigen sus mds
altos intereses. Oir hablar de dere-
chos humanos desde ciertas alturas,
incluso eclesidsticas, recuerda es-
pontiéneamente lo que de ciertos pa-
jaros decia un poeta latinoamerica-
no:

«que en un lao pegan los gritos
¥y en otro tienen los huevoss.

También los derechos humanos
pueden ser usados como forma de
encubrimiento ideolégico de otros
intereses. Es muy facil, cuando pro-
yectos politicos ambiciosos 1o exigen,
coincidir en las mismas palabras, in-
cluso en las mismas formulaciones
de derechos, y llenarlas luego de con-
tenidos diferentes o acaso opuestos.

Reconocer la dignidad de la per-
sona, la libertad, Ia igualdad, la jus-
ticia, no hace problema. Lo que hace
problema es a quiénes se trata de
defender con esas palabras, por gué
tipo de sociedad se Iucha para hacer
vigentes esos valores. Es lo que dijo
admirablernente Merleau-Ponty: «To-
do el mundo se debate en nombre
de los mismos valores: la libertad,
la justicia. Lo que divide es la clase
de hombres por los gue se pide jus-
ticia o libertad, la clase de hombre
con el que se pretende hacer socie-
dad: los esclavos o los amoss».

Pues bien, me parece que en este
punto las Comunidades cristianas

tienen una gran labor profética que
realizar contra cualquier manipula-
cién de los derechos humanos. Este

profetismo exige algunas cosas im-

portantes. Por ejemplo:

a) Una identificacion real con los
mds pobres y humillados, de manera
que sean siempre sus derechos los
defendidos, y no otro tipo de cosas.
Reducir 1a defensa de los derechos
humanos a algunos casos mas llama-
tivos de torturas, de liberacién de
presos politicos, etc.,, puede encerrar
el peligro de olvidar las grandes ma-
sas de gente que viven en condicio-
nes infrabumanas, y que no tienen
voz ni para reclamar sus derechos.

Dicho mas dristicamente: puede
organizarse internacionalmente una
forma de reconocimiento y de de-
fensa de los derechos humanos que
se convierta de hecho en «un arma
ideolégica para desviar por canales
inofensivos la rebelién de los pue-
blos que estdn pagando en inhuma-
nidad el precio del respeto de esos
derechos en los paises ricoss (9).

{9 I. L. SecunDo, ibid., pag. 104. A
esto obedece la sospecha de los paises
del Tercer Mundo de que los derechos
humanos, tal como estidn recogidos en
Ia Declaracion de la oNU, «estin con-
cebidos no sélo a través del prisma de
los paises occidentales, sino que tam-
bién soélo tienen sentido dentro del
contexto de las estructuras de los in-
tegrantes de esas «islas de la opulen-
cia» que son los pafses altamente des.
arrollados. Para amplios sectores de 1z
poblacién del Tercer Mundo ya no se
trata de fener acceso al conjunto de
convenciones recogidas en Ja Declara-
cién Universal de los Derechos Huma-
nos, sino de llegar a obtener la propia
consideracién de feomaross  (JuaN
MaesTRE Atronso, El Tercer Munde y
los derechos a ser humanos, en «lLos
derechos humanoss, Madrid, 1976, pi-
ginas §2-83).

Defender el derecho de los ;- .bres,
en sentido evangélico, es asum!r con
la Iibertad de quien nada tiene que
perder en este mundo los elementos
subversivos del orden presente que
van implicados por necesidad en
esos derechos,

b) La defensa de los derechos
humanos, si se entiende asi, sdlo es
posible desde una posicicn de debi-
lidad, no de poder. No son los pode-
rosos los que van a poner en marcha
jaméas este tipo de defensa de los
derechos humanos. Es el pueblo
mismo carente de poderes y privile-
gios, en la medida en que despierte
y se vuelva capaz de asumir el pro-
tagonismo de su propia liberacidn,
el que inaugurard una defensa revo-
lucionaria del hombre de la que bro-
tard un mundo nuevo. Y a este nivel
popular es al que debe moverse el
fermento evangélico de las Comuni-
dades cristianas.

Como es sabido, la Iglesia suele
mostrar todavia un gran respeto por
el poder politico, ¥ un gran interés
por establecer unas reglas de colabo-
racién con él. El problema estd en
cémo conjugar esto con su funcidn
profética, cdmo podra ser instancia
critica, no sélo de algunos excesos
mds llamativos de un sistema, sino
del sistema mismo si fuere necesa-
rio.

Si, por un casual, esto Gltimo se
vuelve pricticamente imposible, po-
dra parecer hasta ventajoso politi-
camente que la Iglesia se proclame
defensora de los derechos humanos,
pero serd también practicamente im-
posible que con esto salgan ganando
los mis pobres. La complejidad de
este asunto coloca a la Iglesia ante
un dilema que la obligarda cada vez
mas a tomar una opcién si quiere
librarse de pesadas contradicciones.
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No se puede servir a dos seflores, y
es preciso mostrar con hechos in-
equivocos que el verdadero sefior de
la Iglesia son los pobres.

¢) Naturalmente que toda la la-
bor profética de la Iglesia consiste
€n mostrar que Jesds es su tinico
Serior, y el tinico Sefior de la histo-
ria. Pero la cuestién es cémo hay
que relacionar la confesién de que
Jestis es Sefior con su condicién de
Siervo, cuya obra mesisnica se re-
sume en este signo patente: «los po-
bres son evangelizados»; asf como se
trata de relacionar su sefiorio sobre
Ia historia con la realizacidn del Rei-
no de Dios en 1a historia, para Io
cual debe tener algo que ver la pro-
clamacion de la primera bienaventu-
ranza: «bienaventurados los pobres,
porque de ellos es el Reino de Dios»,

Sin esta conexién real con los pe-
bres de la tierra, qué dificil sera
hacer perceptible en nuestro tiempo
el sentido trascendente de la libera-
cién del mundo tal como estd reve-
lada en el Evangelio de Jestis. El
mundo aparece trascendido, evangé-
licamente, en el amor a lo que nadie
ama, en el interés por quienes nadie
se Interesa, en esos movimientos de
caridad que fijan la atencién en lo
que el mundo olvida y desprecia. Por
ese camino van los derechos huma-
nos que estd llamada a defender ia
Iglesia de Jests.

Todo lo que se diga, fuera de este
contexto, sobre la imposibilidad de
identificar liberacién humana sin
mas y liberacién cristiana, sera im-
portante sin duda para preservar la
sana docirina, pero carente de lo
mis esencial del Evangelio, que es
«fuerza de Dios y sabiduria de Dios»
para la liberacién del! mundo.
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Los derechos de quienes
no pueden ejercerlos

A modo de conclusién habria que
resaltar lo siguiente: la cuestién de-
cisiva no son los derechos humanos,
tal como estin internacionalmente
declarados y reconeocidos. La cues-
tién decisiva es quiénes se sirven de
ellos y a quiénes se sirve con ellos.

Si no es a esa gran parte de Ia
humanidad que no esti siquiera en
condiciones de poder ejercer sus de-
rechos, es decir, a los mds pobres y
desprovistos de la tierra, a quienes
se tiene intencién de defender cuan-
do se defienden los derechos huma-
nos, nos encontraremos con la con-
tradiccién de que serdn los bien pro-
vistos los defensores de tales dere-
chos, mientras el hambre y la mise-
ria seguirdn reinando sobre la ma-
yor parte de! planeta.

La defensa de los derechos huma-
nos no servird, en tal caso, para
construir un mundo mejor, mds hu-
mano y més justo, sino para encu-
brir intereses de quienes quieren se-
guir dominando el mundo, v por ello,
defendiendo los derechos humanaos,
resulta que vuelven imposible su
ejercicio para grandes masas en los
pafses menos desarrcllados vy mds
dependientes.

Dicho de otra manera: por debajo
de los derechos humanos hay un de-
ber humano fundamental: no man-
tener envilecida nuestra humanidad,
la humanidad de todos, con la pre-
sencia de dos terceras partes de se-
res humanos pasando hambre, vi-
viendo en condiciones infrahumanas,
mientras siguen vigentes sistemas
politicos y econdémicos que se sabe

de antemano ,  ahondaran el abis-
mo entre paises ricos y paises po-
bres, entre unas clases sociales Y
oiras dentro de cada pais.

Cuando este deber fundamenta! se
convierta en urgencia primaria para
todos podremos empezar a hablar
seriamente de derechos humanos.

Cuando sintamos como un insuito
a la humanidad que se declaren de-
fensores de los derechos humanos
quicnes defienden a la vez una pla-
nificacién econdmica del mundo que
enriquece sin limites 2 algunos a
costa del empobrecimiento de Ias
masas, podremos empezar a hablar
en serio de los derechos humanos.

Finalmente, cuando la Iglesia de
Jests trate de construirse desde e]
clamor de los pobres, desde los dé-
biles del mundo para confundir a
los fuertes, estara en condiciones de
defender los derechos humanos, no
como simple defensora de derechos
naturales, ni en el mismo plano que
otras fuerzas mundanas que trataran
de utilizarla en provecho propio,
sino con la fuerza del Evangelio de
Jesuis que declara bienaventurados a
los pobres en vistas a la creacidn de
una tierra nueva y un cielo nuevo en
que la felicidad Qel hombre sers
aquella que s6lo Dios puede darle:
la felicidad consumada de su Reino.

Rufino Velasco
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Evangelizacion
y derechos humanos

En estas paginas quersmos mostrar que los derechos humanos no son
Unicamente un tema politico, juridico o econémico, sino también un pro-
bilema teoldgico. Por eso creemos que no se pueden separar el tema de
los derechos humanos ¥ el de la evangelizacién, tema central de la asam-
blea de Pucbia del episcopado latincamericano.

La III Conferencia del Episcopado examinard en Puebla nuestra rea-

humanos. La violacién de estos derechos, tan clamorosamente denunciada
por 12 opinién publica, no puede ser ignorada por la conciencia eclesial en
su reflexién creyente. A esa reflexion queremos contribuir aqui, tanto
desde el punto de vista de los datos como de Ias respuestas evangélicas
que deben darse, particularmente en un continente de bautizados.

1. Actualidad de los derechos humanos

No pedemos decir que 1a violacién de los derechos humanos sea ahora
mis fuerte que en el pasado. Las torturas han existido siempre en Ia
humanidad con caracteristicas de increible crueldad.

Lo mismo se puede decir del abuse de poder del estado y de la explo-
tacién de las masas. Pero hechos Como estos pueden ser percibidos de
modo diferente, desde una mayor conciencia, como es en este momento
¢l caso de los derechos humanos.
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violaciones, los medios de denuncia y de sensibilizacién de la opinién piy-
blica mundial. Se han firmado acuerdos internacionales, como la Decla-

racién de las Naciones Unidas, lo que permite acusar como culpables de
violacién a los pafses signatarios que no respetan dicha declaracion.

En el 4mbito eclesidstico, Juan XXTII definis una comprensidn cristia-
na de estos derechos humanos en la Pacem in Terris, con la consecuencia de
que su violacién aparece en contradiecién con las exigencias de 12 fe
cristiang,

A pesar de toda esta evolucién, los diferentes paises no encuentran un
consentimiento undnime sobre los contenidos de los derechos hurmanos,

Las diversas tradiciones culturales los presentan de modo difersnte.
Por ejemplo, 1a tradicién cultural anglosajona subraya sobre todo los de-
rechos politicos del individuo frente a arbitrio del estado, mientras que

de la autoridad del estado cuando se trata de la planificaci6n de ia econo-
mia o de la socializacién de Ia vida politica.

Frente a esta indeterminacién los cristianos tienen una palabra que

decir desde la fe en Ia «cncarnaciéns, que descubre en |a humanidad una

2, Violaciones de los derechos humanos en América latina

El hecho de la violacién de los derechos humanos en América latina
ofrece al menos tres dimensiones, que es preciso tener en cuenta:

a) la violacién de los derechos humanos se realiza en paises que son
cristianos e, incluso, en su gran mayoria catélicos;

b) no sélo se da esta violacién en paises cristianos, sino que hasta es
legitimada como necesaria para defender los valores de ola civili-
zacién cccidental y cristianas;

) sin embargo, dicha legitimacién ha sido rechazada, al menos en al-
gunos casos, y de modo muy claro ¥ explicito por Ia jerarquia
eclesiistica; de este modo la violacién de los derechos humanos ha
provocado fuertes tensiones entre estado e iglesia y en muchos casos
la persecucién ha recaido sobre figuras eminentes de Ia iglesia,
comprendidos los obispos.
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mununnuou humanos y desarrollo

No puede dejar de ser relevante para Ia iglesia catélica €l hecho de que
la violacién de los derechos humanos suceda en un continente que dentro
de algunos afios albergara el 50 por 100 de los catdlicos del mundo, No

de un modo persistente ¥ sistemdtico los derechos humanos, mas todavia,
el que se reclame para esta violacién una legitimacién religiosa?

Este problema se comprenderd todavia mejor si se tiene en cuenta
otro paralelo: ;Qué significa para la fe cristiana que un continente en el
que viven su fe un 50 por 100 de los catdlicos permanezca todavia en
situacion de subdesarrolio, marcado por enormes contrastes entre una
mayoria que vive en Ia miseria ¥ una minoria que detenta la casi totalidad
de las riquezas?

Este paralelismo de problemas no tiene solamente una funcién pedags-
gica. En realidad se trata de dos momentos dialécticos: desarrollo y de-
rechos humanos estin intimamente ligados. Existen ciertos modelos de
desarrollo que implican violacién de los derechos humanos, Y, & su vez, la
represion que viola los derechos humanos impide nuevas formas de pro-
mocién de estos derechos.

El hecho de que América Latina sea un continente subdesarrollado
" interpela a la fe. Las diversas teologias del desarrolio han intentado es-

esto implica una lucha liberadora.

Las violaciones de los derechos humanos son la respuesta més reciente
para sofocar estos esfuerzos de liberacién, para suprimir las organizaciones
populares, para hacer callar ias exigencias de los mas pobres.

5i se dice que esto es necesario porque las protestas de los oprimidos
estaban siendo canalizadas por movimientos e ideologias ateas, 1a respuesta
acusa todavia mds a los cristianos, mostrando su incapacidad de ser los
que escuchan la voz de los pobres, los que levantan la voz ¥y unen los
esfuerzos a los de los oprimidos para conseguir su liberacién, es decir,
indica la abdicacién de una tarea imperativamente humana ¥y cristiana,
para dejarla en manos de ideologias que el cristiang no comparte.

Los dos nltimos decenios estdn marcados por una situacién de signo
diferente: En los afios sesenta la preocupacién por el desarroilo puso de
manifiesto 1a posicién desventajosa de log pueblos retrasados: ciertamente
se trataba de una situacién vergonzosa; de todos modos el no-tener no es

peores condiciones: no sélo es pobre y retrasada, sine que viola los dere-
chos humanos, encarcela ¥ tortura, reprime y reduce al silencio.

Aqui se revela mis claramente la naturaleza de nuestro subdesarralio
¥ la de las violaciones de los derechos humanos. En primer lugar porque
¢l subdesarrollo de las minorias —-que siempre han existido en América
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queza, . ,
Si Ia vergiienza del subdesarrollo no recae solamente sobre los pobres,
$ino que hace particularmente responsables a los ricos, ¢no suceders Io
mismo con la vergiienza de la violacién de los derechos humanos?

No creemos que los pafses ricos puedan vanagloriarse de estar limpios
en materia de derechos humanos. Sp responsabilidad tiere que ver no
sblo con las violaciones Internas, sino también con las que se dan en otros
paises: la dura represién sindical que impide toda organizacién de defensa
de los trabajadores, Ia supresion de Ia democracia, la persistencia y el
endurecimiento de los regimenes militares, todo esto estd intimamente
ligado a crisis econémicas ¥ a la necesidad de los paises ricos de asegu-
rarse inversiones e intereses en los paises pobres.

En sintesis, Ia situacién de América Latina en el concierto mundial se
agrava, no s6lo a causa de Ia persistencia del subdesarrollo, sino también
por la violacién de los derechos humanos.

Sin embargo, esta violacién parece ser consecuencia necesaria de un
modelo particular de desarrollo que consiste en la acumulacién del capital

quefios sectores de la poblacién,

El ciclo vuelve a comenzar: es necesario reducir al silencio lag protestas
de la poblacién trabajadora, mantener en estas clases un nivel de vida
bajo, exportar a buenos precios, obtener importaciones ¥y enriquecer a
unos pocoes, y asi hasta el infinito.

Desde el punto de vista de una economia desprovista de normas éticas,
se puede discutir si la inhumanidad constituye un precio necesario de la
eficacia. De todos modos, para un cristiano es una profanacién del evan-
gelio el que en este mecanismo represivo la fe sea sometida a una mani-
pulacion ideolégica para justificar el orden existente.

Legitimacién religiosa de Ia represidn

En ciertos regimenes que violan los derechos humanos la legitimacién
religiosa es evidente. Podriamos citar casos muy conocidos —divulgados
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cer argumentos para defender la existencia de la repre.n, si bien no
pueden menos de reprobar los excesos inadmisibles.

La legitimacién religiosa de la represién plantea un problema muy
grave a la evangelizacién en Ameérica Latina. Evangelizar significa anunciar
la salvacién de Jests y el amor del Padre: 1a vida-sin-fin interpela las con-
diciones de vida presentes. Algunos cristianos interpretan esta salvacién
de Jests y su interpelacién como cuestionamiento del status quo ¥y, cop-
secuentemente, denuncian la miseria y la opresién. Otros quieren defender
su evangelio reduciendo al silencio, y hasta haciendo desaparecer, a los
cristianos que denuncian la miseria y la opresién,

8i creer en Jesucristo y en su salvacién lleva a conclusiones tan diver-
sas y tan serias que se convierten en cuestiones de vida o muerte, entonces
el clarificar quién es Jesucristo para nosotros y qué significa su salvacién
se hace un problema pastoral de primera magnitud.

El gran interrogante en América Latina no consiste tinicamente en pre-
guntarse cémo anunciar a Dios en una sociedad urbana, industrial y secu-
larizada, sino en preguntarse cémo anunciar a Dios a unos pobres, gque
serdn aplastados por una industrializacién realizada en condiciones de
dependencia externa, con beneficio de unos pocos, que quieren mantener
no sélo el monopolio de los bienes de este mundo, sino también el de la
verdadera fe cristiana para que ésta no ponga en peligro sus privilegios.

El problema es claro. La evangelizacién en América Latina se define en
gran parte por las posiciones que la Iglesia va a ser capaz de tomar en
defensa de los derechos humanos: O anuncia un Cristo que se puede
adorar en la injusticia y en la esclavitud y que comparte Ia pasividad y el
conformismo, o anuncia un Cristo, mensajero del amor del Padre, que nos
hace hermanos y nos compromete en el rechazo de todas las formas de
discriminacién y de opresion. ¢Cuil sera anunciado?

Algunas respuestas de episcopados latincamericanos

HECH 0S8 INACEPTAELES

«El apresar a los otros en el hambre para ganar de modo incontrolados
ha sido denunciado como pecado por los obispos argentinos (15-5-76). Los
obispos chilenos afirman el 5-9-75: «El siglo xx descubre con angustia que
los bienes de este mundo son limitados, que la abundancia de algunos se
sostiene sobre la miseria de la mayorfa, que los paises ricos se distancian
de los pafses pobres y que los ricos se hacen mé4s ricos precisamente
porque los pobres se hacen més pobres, etc. (Evangelio y paz, doc. de la
Comisién perm. del Obispado chileno). Estas denuncias indican situaciones
producidas constantemente por un sistema deshumanizante...

Los obispos brasilefios describen el problemz como marginacién: «La
existencia de la marginacién en vastas regiones es ¥a una acusacién de la
no-realizacién del bien comin: entre otras causas, Ia marginacién tiende a
crecer en la medida en que ias grandes decisiones son tomadas en funcién
de los intereses de clases o grupos ¥ no en funcién de los intereses de
todo el pueblo.
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La tnarginacion se manifiesta a travds de situaciones que favorccen a

unos privilegiados, que se aprovechan del despojamiento, de la paciencia
¥ de la miseria de los otros.
. .mﬂ. marginado significa ser Puesto en el margen, recibir un salario
Injusto, ser privado de la instruceisn, de la asistencia médica, del eréditg:
significa tener hambre, habitar en barracas sérdidas, ser privados de Ia
tierra por estructuras agrarias injustas,

) Ser marginado significa, sobre todo, no poderse librar de estas sitna-
ciones. Ser marginado significa no poder participar libremente en el pro-
ceso de creacidn que forma la cultura original de un pueblo, significa no
disponer de una representatividad eficaz, para hacer llegar hasta los cen-
tros de decisién las propias necesidades ¥ aspiraciones; ser visto, no como
sujeto de derechos, sino como objeto de favores, concedidos en la medida
necesaria para paliar las reivindicaciones; ser manipulado por la propa-
ganda.

Ser marginado es no tener posibilidad de participar, ser privado del
reconocimiento de la dignidad que Dios ha dado al hombrew» (Exigencias
Cristas de uma Ordem Politica, 22.23).

DETERIORO DE LA SITUACION EN LOS ANos 1976-1977
Los obispos argentinos denuncian (7-5-1977)

a} u.”mu mmmmmwlnmonam ¥ secuestros son frecuentemente denunciados
5in que ninguna autoridad pueda responder a las Protestas que se
hacen...

b) La %.Emnmab de numerosos habitantes de nuestro pafs, que tienen
familiares y amigos desaparecidos o secuestrados POT grupos que
se .uﬁo.amummnmn como miembros de las fuerzas armadas Y de po-
ro_.m. SN que en la mayoria de los casos ni los familiares ni los
obispos, que tantas veces han reclamado, consigan tener informacio
nes de su paradero.

¢} El hecho de que muchos detenidos, segin sus propias declaraciones
¥ las de sus familiares, son sometidos a torturas ciertamente in-
aceptables para la conciencia de todo cristiang ¥ que degradan no
s6lo a quienes las padecen, sino también a quienes las aplican,

d) Finalmente, una cosa muy dificil de justificar: Iag largas detencio-
nes sin que el detenido pueda defenderse O, por lo menos, saber ia
causa de su arresto. Tanto més cuando la situacién carcelaria no
considera las necesidades primarias humanas nj religiosas.

Los obispos brasilefios (Comunicacion Pastoral al Pueblo de Dios, 15-11-16)
afirman:

gﬁnu accion perniciosa y nefasta, anénima o publica, de quienes tachan
a obispos, sacerdates y laicos como subversivos, agitadores y comunistas
cuando toman la defensa de los pobres, de los humildes, de los ﬁlmmoanOm.
¥ de las victimas de Ia tortura, ha contribuido a Crear un clima ¥ una
prictica de violencia y de arbitrariedades... que estdn llevando a una es-
calada de maldad de proporciones alarmantes.» .
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Los obispos de! Paraguay

En su Carta Pastoral de 12-6-1976, describen as{ los hechos que carac-

terizan este momento de prueba para cristianos y cindadanos:

a) represién indiscriminada y arrestos de estudiantes y trabajadores
del campo; .

b) recrudecimiento de Ia prictica de la tortura —hay casos de perso-
nas arrestadas, muertas o desaparecidas en circunstancias poco
claras;

¢} se insinda, publica y deliberadamente, Ia difamacién ¥ la calumnia
¥ se invita 2 la violencia;

d) Ia Iglesia padece intervenciones en sus centros ¥y la invasién de la
policfa en las casas de formacién sacerdotal, en sus instituciones
apostdlicas... Ademds de otros aspectos, los obispos del Paraguay
denuncian explicitamente: «Parece que hay interés en presentar a
la Iglesia como un refugio de sediclosos, de criminales y de gente
peligrosas.

La Comisidn Permanente de la Conferencia episcopal del Salvador

Resume los tristes acontecimientos de esta Republica en seis puntos:

a) aumento de la represién contra los agricultores y cuantos los acom-
pafian en su justa tarea de concientizacién;

b) ha aumentado el ntumero de personas muertas o desaparecidas en
situaciones no aclaradas. También ha aumentado la tortura como
medio de intimidacién;

¢) en el clima postelectoral se han acrecentado estos elementos, con
la consiguiente angustia de muchas familias aquejadas por la des-
aparicién o la muerte de seres queridos;

d) en lo que concierne directamente a la Iglesia, ha existido una cam-
pafia propagandistica de parte del «Faros y del <Anep», que ni si-
quiera ha perdonado la figura benemérita del Excmo, Mons., Luis
Chévez y Gonzilez;

€) ha habido una campafia, no sélo de prensa, sino también de otros
medios, con amenazas e intimidaciones a sacerdotes seculares, ins-
tituciones y publicaciones de orientacién cristiana;

f) dltimamente se ha procedido a la expulsion de beneméritos sacer-
dotes extranjeros, sin la debida explicacién ¥ sin coloquio previo
entre las autoridades militares y las eclesidsticas, cosa que siempre
se habia respetado en el pasado. Esta conducta de las autoridades
militares nos hace temer que continten siendo expulsados los sacer-
dotes extranjeros, que su ingreso en el pais se¢ haga mds dificil y
que contintien las amenazas a los que ya residen en 6l.

Los obispos de Nicaragua (8-1-1977) denuncian:

— Por una parte aumenta la acumulacién de tierras y de riquezas en
manos de unos pocos; por otra parte, humildes agricultores son des-
pojados de sus tierras, amenazandolos y aprovechindose de su difieil
situacidn,
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— Se estdn cometiendo muchos crimenes, sin las debidas sanciones de
la justicia, con violacién de los mismos derechos fundamentales.

— El mimero de los detenidos sin juicio va en aumento, sin posibilidad
de protesta legal.

Estos hechos sucedidos en la Repiiblica centroamericana han sido de-
nunciados colectivamente por los obispos de toda Centroamérica, en una
Comunicacién Pastoral de 24 de junio de 1977;

«Nos ofende la sangre derramada, la desaparicién de tantas personas,
dentro y fuera de las carceles, los secuestros que se multiplican, asi como
las torturas y los malos tratos infringidos a tanta gente, tode con flagrante
violacién de los derechos humanos, que hoy son objeto de atenta conside-
racién del Foro Internacional que es la Organizacién de los Estados Ame-
ricanos.»

En las denuncias de los episcopados hay que resaltar dos puntos:

a) No a la violacién de los derechos humanos, Iegitimada por Ia ideologia
de Ia «Seguridad Nacional»

Los obispos del Paraguay hacen una llamada de atencién el 12 de junio
de 1976: <La preocupacién legitima de la Seguridad Nacional no debe ser
exaltada hasta el punto de engendrar un clima de inseguridad creciente en
toda la naciéns.

Por su parte los obispos brasilefios advierten: «La seguridad, como bien
de una nacién, es incompatible con una permanente inseguridad del pue-
blo. Esta se configtira en medidas arbitrarias de represidn, sin posibilidad
de defensa, en internamientos obligatorios, en desapariciones sin explica-
cién, en procesos e investigaciones humillantes, en actos de violencia prac-
ticados con la facil audacia del terrorismo clandestino ¥ en la impunidad
frecuente y casi total,

La seguridad, como privilegio de un sistema, terminarfa por constituirse
en fuente Gltima de derecho, creando, medificando ¥ derogande normas
juridicas en funcién de Ios intereses del mismo sistema. Asi se¢ cava un
peligroso abismo entre estado y nacién, entre estado, identificado con un
sistema, y nacién no participante o con una participacién tolerada sola-
mente en Ia medida en que sirva a reforzar el sistema. Este abismo ests
en el origen de todos los regimenes totalitarios de derecha o de izquierda,
que terminan siempre por ser la negacién del bien comin y de los prin-
cipios cristianos» {doc. cit., 37-38).

b} No a una legitimacién religlosa

Los obispos argentinos afirman (7 de mayo de 1977): «No serd vano
repetir que para todo cristiano, no excluido quien tiene el ejercicio de la
autoridad, y hasta a costo de la eficacia inmediata, oy como siempre yen
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toda circunstancia, conserva su valor el principio ético. . fin no justifica
los medios...». Los obispos peruancs habian dicho ¥a con gran claridad
en su documento para el sinodo de 1971: «Frente a la politica represiva de
todo gobierno y, mis todavia, de aquelios que, en nombre de la civilizacién
cristiana, utilizan Ja violencia, e incluso la tortura infringida & hombres
que luchan por la liberacién de sus pueblos; proponemos que la Iglesia
condene estos métodos represivos y reconozca el derecho que asiste a
estos hombres en la lucha por la justicia, y manifieste su solidaridad con
sus ideales, aunque no siempre pueda aprobar sus procedimientoss.

Ricardo Antoncich

{en «Revista Eclesiastica Brasileiras,
niim. 149, marzo 1978)
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Manifiesto de la libertad cristiana

Gérard Bessitre, Patrick Jacquemont,
Robert Yorens, Jean-Pierre Jossua, Hen-
ri Péninou, Michel Pinchon, Bernard
Quedquejeu, Hyacinthe Vulliez.

Queremos reproducir en M. A. este Manifiesto de la libertad
cristiana, aungue sea en forma abreviada, porgue consideramos
que todavia conserva buena parte de su actualidad, Los Dere-
chos Humanos son también para la Iglesia un serio intérrogante,
ante el cual no le es licito escudarse en seguridades institucio-
nales, que terminan siempre por minar la credibilidad del evan-
gelio que ella proclama.

Misidn Abierta sigue empefiada en escuchar la voz del sufri-
miento humano, acusador de todos los conformismos, y no re-
nuncia ¢ dejar sentir esta voz en el interior de la institucidn
eclesidstica.

A algunos parecerd que nmuestra labor no favorece en nada
los intereses que la Iglesia «deberigs defender masivamente
acomiras otros grupos. Sin embargo, creemos que la Iglesia
tiene mds razones que esos Erupos para efercer la critica tam.
bién en el interior de ella misma, Lo que ella no se puede
permitir en ningiin momento es ser infiel a su carta constitu.
cional, que es el evangelio de los pobres. En este sentido que-
remos hacer valer agui los derechos humanos que deben ser
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garantizados a sus militantes. Ninguna orga. ucidén que busca

la justicia puede, por criterios de eficacia frente a otras institu-
ciones, negar la justicia en el interior de ella misma, cn su
funcionamiento. Ese no es un precio de fidelidad y de integracidu
institucional exigible.

Este manifiesto ya ha provocado en diversos ambientes re-
acciones bastante variadas y a veces contradictorias: Sus prin-
cipios son verdaderas evidencias, por lo gue no se ve la razdn
de proclamarlos solemnemente. Es una declaracicn puramente
tedrica y de corto alcance; mucho hablar ¥ poco comprometerse.
Este tipo de accion es ilusorio; para que las cosas avancen hay
que situarse en las fronteras marcadas por la lucha de clases...
El texto y la iniciativa del manifiesto incurren en el individua-
lismo y en el «liberalismo burguéss. Las afirmaciones del mani-
fiesto son cosas ya reconocidas y se aplican en realidad en la
Iglesia; insinuar lo contrario supone una peligrosa labor de
zapa, etc.

Por brevedad omitimos las respuestas de los autores a todas
estas criticas. Nos bastard concluir esta presentacion con las
palabras elocuentes con que ellos terminan la suya:

{No es cierto que declaraciones de este tipo sean hoy super-
fluas. Existen suficientes, demasiados, hechos en la Iglesia que
prueban lo contrario). «Todos estos hechos ¥ ofros muchos no
agotan la vida de la Iglesia catélica... y tampoco bastan para
impedir su irrefrenable evolucidn, Pero son una realidad ¥y su
peso es enorme. No podemos conformarnos con este estado de
cosas. Sin darnos cuenta hemos ido arrancande una a una
muchas de las mds preciosas pdginas del evangelio, ¥ hombres
que no pertenecen a la Iglesia nos han pillado mds de una vez
con las manos en la masa. Desde hace sdlo treinta afios, sin ir
mds lejos, jcudntas libertades se han visto insultadas en nuestra
Iglesia! ¢Por qué oscuro desfallecimiento del alma, la Iglesia,
llamada por Jesiis a hacer resonar las voces de la libertad y del
amor ha llegado a temerlas, a hacerlas callar, a perseguirlas?
No es de extrafiar que muchas veces aparezca como una socie-
dad en que el miedo engendra miedo, en que el autoritarismo y
la deseonfianza de los unos provocan la pasividad, la sumision
(convertida en virtud cardinal), la esclavizacidn de los otros.
¢Cudntos hombres y mujeres, dentro o fuera de la Iglesia cats-
lica, pueden ver hoy en ella ante todo un dmbito de libertad, un
lugar para aprender el dificil ejercicio, comunitario ¥ personal,
de la libertad cristiana?

En tales condiciones, y a fin de abrir ante el cristianismo un
futuro distinto, ¢se juzgard iniitil o irresponsable el intento de
proclamar abigrtamente los derechos y esperanzas fundamen-
tales de los cristianos?»

1. Todos los .«istianos son por igual miembros de Ia Iglesia

Todo cristiano fiel a su bautismo pertenece radicalmente a la Iglesia y
tiene derecho a su vida sacramentaria. Ninguna decisién arbitraria puede
privarle de ella.

5i traiciona su confesion de fe o el testimonio cristiano en el mundo,
la comunidad puede dar fe de su defeccidn.

Pero este derecho y este deber de verificacién se ejercen sélo excep
cionalmente. Y no justifican los poderes incesantements acrecentados que
desde hace siglos se vienen arrogando unas autoridades por su propia
cuenta, y ello muchas veces en base a unos puntos de disciplina o de
teologia que nada tiemen que ver con el evangelio y la realidad de los
ministerios reconocidos por la Iglesia primitiva segiin el Nuevo Testa-
mento...

2. Todos los cristianos son iguales en dignidad

La diversidad de formas de vida, de responsabilidades, de ministerios,
de carismas establecidos para el servicio de la comunién y en bien de la
caridad no basta para borrar la dignidad que todos poseen por igual en
virtud de su condicién cristiana.

El clericalismo inherente a ia actual organizacién de la Iglesia genera
desigualdades y discriminaciones. Todo cristiano tiene derecho a una pro-
teccion igual contra toda discriminacién y al recurso efectivo contra toda
violacién de esta igualdad ante Iz comunidad ¥ quienes estin obligados a
velar por su fidelidad al evangelio.

3. Todos los cristianos son libres en el espiritu

... Las instituciones de la Iglesia se basan en Ia libertad de Ia fe,enla
de las personas y las comunidades cristianas; no tienen otro principio ni
otro fin que esa libertad. Por eso tienen derecho los cristianos a esperar
que las estructuras eclesiales, los ministerios conferidos por la ordenacién
¥ los demds servicios de la vida cristiana concurran a suscitar ¥ a des-
arrollar incesantemente el ejercicio de su libertad de espfritu.

El evangelio impone a todos e! deber de luchar contra toda préctica y
toda actitud que pudiera desembocar en fin de cuentas en una pérdida de
esa libertad.

4. Los cristianos tienen derecho a vivir segiin sus convicclones

Los cristianos poseen el derecho inalienable de vivir, publica y privada-
mente, conforme a las convicciones de su fe cristiana. El evangelio ofrece
criterios para el ejercicio de este derecho: evitar el escandalo inutil de los
hermanos mas pequefios en Ia fe, construir el Cuerpo de Cristo, facilitar
la alabanza de Dios.
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En la bisqueda de coherencia Y armonia entre lo q. _rofesan en su
corazén y lo que practican en sus costumbres ejercen los cristianos sy
libertad segin el evangelio y dan testimonio de ella.

5. Todos los cristanos tienen una conciencia

Todos los cristianos tienen derecho a buscar y vivir con sus hermanos
unas actitudes y comportamientos que en su caso hagan realidad las exi-
gencias evangélicas en terreno moral.

Hay diversas maneras de traducir concretamente la existencia cristiana
en materia moral; esta diversidad Barantiza y fundamenta el derecho, ¥ por
consiguiente el deber, de Ia busqueda y la innovacién reflexivas ¥ arries-
gadas.

En este esfuerzo, renovado sin cesar, los cristianos han de contar con
la ayuda de sus hermanos ¥ la colaboracién de su comunidad. En este
terreno hay una sola autoridad suprema que pueda ser invocada: la verdad
normativa que es para si misma la libertad ilustrada y responsable.

6. Todos los cristianos son libres ¥ responsables en sus opciones politicas

Los cristianos son libres a la hora de expresar en el campo politico Ja
toma de partido evangélica en favor de los pobres, los desposeidos, los
abandonados. Tienen derecho a orientar su préictica conforme a un proyecto
de sociedad hicido en cuanto a los mecanismos de la vida social, capaz de
combatir las situaciones de injusticia y de opresién que resultan intolera-
bles para los que creen en el evangelio. Para ello, los cristianos tienen que
establecer allanzas sinceras al precio de las rupturas que se impongan.

La comunidad cristiana est4 llamada & dar a cada uno de sus iniembros
el testimonio liberador de la fe que la anima. También puede, cuando estd
verdaderamente comprometida, ejercer una funcién critica en beneficio de
todos y cada uno de sus miembros, sin dejar por ello de reconacer sus
diferencias y los diversos Proyectos que los orientan.

Sin dejarse detener por las situaciones ya establecidas, combatiendo al
mismo tiempo las complicidades ¥ los privilegios por que se hallen atadas
las instituciones de Ia Iglesia, pertenece a la libertad del cristiano la opcidén
en favor de un futuro politico renovado.

7. Todos los cristianos son hombres lbres en la vida de 1a cultura
y del arte

8. Todos los cristianos tienen derecho a confesar Ia fe segiin sus culturas

9. Los cristianos que se entregan a la investigacién teoldgica
deben ser respetados y protegidos

El derecho a la investigacién teolbgica ¥ a su expresidn responsable en
Ia Iglesia y en la sociedad forma parte de la libertad para confesar la fe,
enunciada en el nimero anterior. El ejercicio de este derecho va acompa-
fiado de una responsabilidad en la Iglesia. En particular, la comunicacidn
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publica de los p.umeros avances de una investigacién no puede tenur el
mismo estatuto que la de unos resultados firmes.

En caso de conflicto con la autoridad doctrinal de Jos pastores de Ia
Iglesia, el teslogo tiene derecho a todas las garantias y seguridades que Ia
ley otorga a todo ciudadano {recurso ante la jurisdiccion competente, inde-
pendencia e imparcialidad del juez, caracter piblico del proceso, comuni-
cacidn de las actas, presuncién de inocencia, asistencia de un abogado
defensor, etc.). Por otra parte, debe contar con la posibilidad de que sy
investigacién sea examinada por sus jguales con lealtad y amplitud de
espiritu, que se le dé la posibilidad de una discusién puablica y que entre
en juego la correccién fraterna humilde y perseverante, prevista en el
evangelio.

10. Los cristianos tienen derecho a rechazar pidblicamente la hipocresia

En circunstancias graves, cuando la autenticidad del evangelio Y su
irradiacién estdn en juego, la libertad cristiana confiere a los bautizados
el derecho de abordar piiblicamente ¥ a fondo las cuestiones problems.
ticas y proclamar los hechos tal como son. No deberin detenerse entonces
ni ante el oportunismo del gobierno eclesiastico ni ante las presicnes, que
no dejardn de ejercerse, alegando que estd en juego la paz eclesial.

11. Todo cristiano tiene derecho a disentir

Siempre que no esté en juego un articulo del Stmbolo de la fe de la
Iglesia, todo cristiano tiene un derecho extremo = disentir. Siempre que
para ello tenga motivos graves, y después de haber escuchado con atencién
las explicaciones y conocido los motivos que ha tenido la autoridad para
tomar una decisién en materia de teologia, de moral o de disciplina, el
cristiano conserva la libertad espiritual de mantener una objecién de con.
ciencia. Debe entonces asumir con respensabilidad las consecuencias de sy
disentimiento y seguir tratando de encontrar una mayor claridad de juicio
entre sus hermanos, sin encerrarse en su desacuerdo.,

12, Todos los cristianos tienen que responder de sy fe

Todo cristiano ha de estar preparado para edar razén de su esperanza
a todo el que le pida una explicacién, pero con buenos modos y respetos
(1 Pe 3,15). Debe también a Dios ¥ a los hombres el testimonio que da con
sit misma existencia, y del que la confesion es expresién formal.

Como hombre (cf. articulos 18-19 de la Declaracién universal de jos
derechos humanos) tiene derecho de exigir en todas las circunstancias la
libertad de dar razén de su fe.

El derecho al testimonio es inalienable. Ningin cristiano, ninguna co-
munidad pueden renunciar a él ¥ nadie les puede privar de &l Ningiin
grupo puede arrogarse su monopolio...
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13. Los cristianos tienen e! derecho de suscitar com. _dades -nuevas en
la unidad de Ia Iglesia

La unidad y la universalidad de la Iglesia implican no Ia uniformidad,
sino la diversidad de sus realizaciones.

A quien quiera vivir como cristiano se le reconoce el derecho de vivir
el tiempo que sea preciso en unas comunidades de acogida, de busqueda,
de iniciacién, que serdn verdaderas células eclesiales aun cuando de mo-
mento no lleguen hasta el final de lo que puede hacer y ser la Iglesia.
Esto vale lo mismo para la situacién catecumenal que para la préictica de
los sacramentos.

Se reconoce al cristiano la libertad de buscar y de formar una comu-
nidad eclesial capaz de hacer realidad el conocimiento mutuo entre sus
miembros y una verdadera participacién de todos ellos. La gran variedad
de las situaciones y de las necesidades desembocari por ello en una gran
diversidad de formas.

Este derecho a l1a diversidad lleva consigo en contrapartida para cada
comunidad una exigencia de catolicidad, el deber de vigilar para no ce-
rrarse en sf misma y el de asegurar la comunién mediante el reconocimien-
to mutuo de las demés comunidades eclesiales y su diversidad.

14. Les cristlanos ticnen derecho a celebrar la eucaristia con autenticidad

15. Todos los cristlanos son libres para orar

El 4mbito primario de la oracién cristiana es la eucaristia de la comu-
nidad. Pero esta prioridad, lejos de excluir otras realizaciones, celebracio-
nes y posibilidades de oracién, las exige.

Para garantizar el ejercicio de esta libertad, los cristianos tienen el
derecho a esperar de sus comunidades una gran diversidad de expresiones
y el respeto hacia Ias formas personales de oracién...

Pascua de 1975
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menos que laicos

EL \NUEVO- PROCEDIMIENTO
PARA LA REDUCCION AL ESTADO
LAICAL DE LOS SACERDOTES

Recientemente la Sagrada Congregacion para la Doctrina
de la Fe ha confeccionado un nuevo modelo de «interroga-
torio» en orden a la reduccidn al estado laical de los sacer-
dotes.

Creemos de interés un breve comentario que se asome al
fondo del problema.

El intento de buscar y formular un Derecho Fundamental que supliera
al Cédigo de Derecho Canénico vigente por muchas décadas sufre un pro-
ceso lentisimo. La reforma del Derecho Canénico tiene dificultades graves.
Y es que lo cristiano desborda el enmarquie de un dmbito juridico. Tam-
bién lo eclesial. Esta falta de homologacién comporta una distincién «cum
micca salis» entre lo abordable directamente desde los Jjuicios racionales
¥ lo referente al campo de la fe. De todes modos, privindonos de matiza-
ciones y distingos tan suculentos, podemos zbordar el problema con la
siguiente pregunta: ¢Favorece y fomenta el rescripto de reduccidén al esta-
do laical de los sacerdotes los derechos humanos?

La pregunta se soporta en el hecho real de que toda mediacion, incluso
la de las instituciones religiosas, que afecte a 1a persona, puede atenderse
desde la perspectiva de lo humano.

Al plantear esta tematica uno es consciente de la pluralidad personal de
los que piden la secularizacién (pluralidad que supone matizaciones, ¥ que
aqui no puede tenerse en cuenta ni siquiera a nivel de analisis estadistico).
Voy a centrarme exclusivamente en el proceso ¥ el impreso, prescindiendo
de todas las variables personales. !

El impreso, uniforme para todos, que envia la Sagrada Congregacién
para Ja Doctrina de la Fe, es una reduccién-standard propia de la burocra-
tizacién curial. Las motivaciones y causas del sujeto peticionario se des-
personalizan y se =embudans en la disciplina vaticana ¥ Sus norimas,
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