JOAN BAMBERGER

EL MITO DEL MATRIARCADO: ;POR QUE GOBIERNAN LOS
HOMBRES EN LAS SOCIEDADES PRIMITIVAS? *

Es indudable que existe un renovado interés del ptiblico por el
tema de los matriarcados primitivos, La aparicién de. libros y articu-
los en las revistas confirman stbitamente la existencia de un an-
tlguo goblerno de las mujeres y de un modo de vida arcaico gié
diferfa radicalmente del nuestro. Puesto que. en ningtn lugar del
mundo actual ha sobrevivido matriarcado algu.no v puesto que se
carece totalmente de las fuentes primarias que pudieran dar cuenta
de €l, tanto la existencia como la formacion de sociedades domina-
das por las mujeres sélo_pueden ser objeto de conjeturas. La au-
sencia de dichos documentos no ha significado, sin embargo, un
obsticulo para aquellos estudiosos y dwulgadores que ven en el con-
ceplo de matriarcada. pmm:two el fundamento _para un nuevo orden

social, en el _que la mu jer puede y debe detentar :mportantes roles
polmco_‘ Y econémlcos S

Bachofen y el derecho materno: mite e historia

El estudio més antiguo y erudito sobre el matriarcado se debe
a Johann Jakob Bachofen, un jurista suizo estudioso de los clsicos,
y fue publicado en Stuttgart en 1861. Su obra Das Mutterrecht! cau-
s6 gran impacto en la visién que el siglo x1x tenia de la evolucion
de las primeras instituciones sociales. Partiendo de argumentos
apoyados en su mayoria en fuentes histéricas tomadas de la poesfa,
y con frecuencia dudosas (Hesfodo, Pindaro, Ovidio, Virgilio, Hora-

* Mis mdés sinceros agradecimisntos a las editoras Louise Lamphere v Michelle
Rosaldo par sus valiosas criticas a una versién anterior del presente trabajo.
También quisiera expresar mis agradecimientos a Eugene Goodhart, Eva Hunt
y Robert A. Manners por sus titiles comentarios sobre la versién final.

1. Las traducciones de algunos extractos de Das Mutterrecht pueden encon-
;rarse%n en Ralph Mannheim (ed.} Myth, Religion and Mother Right (Bachofen
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cio, La Ilieda y La Odisea, Herédoto y Estrabén)?, Bachofen in-
tenté establecer como un hecho moral e histérico la primacia del
«derecho materno», que_crefa nacido de la asociacion natural y bio-
l6gica entre madre e hijo. El matriarcado o dominio de la madre
«sobre la familia y ¢l Estado», segin Bachofen, era una evolucion
posterior generada por la profunda insatisfaccion femenina ante la
«sexualidad descontrolada» a que el hombre la habia sometido. Una
serie gradual de modificaciones en la familia matriarcal condujo a
la institucién de la monogamia y a la transmision «por linea mater-
na de la propiedad y del linaje», A esta etapa avanzada del derecho
materno siguié un gobierno civil de mujeres que Bachofen llamo
«ginocracia». E1 gobierno de las mujeres fue derrocado con el tiem-
po y reemplazado por el «principio divino del padre», pero no sin
que el derecho materno dejase su clara impronta en una religién
de Estado. Este cardcter sagrado del matriarcado, fundado _en el

misterio maternal gestador, constituyé ciertamente para Bachofen ~

la_prieba mas importante en apoyo de los antiguos ‘matriarcados.

En el _mismo ano de la aparicién de Das Mutterrecht, otro tra-
bajo _erudito sustentaba la opinién contraria: el patriarcado era cla
condicién primitiva_de la.raza humana». La obra Ancient Law de
Henry S. Maine abri6 en los circulos intelectuales de Europa occi-
dental el debate entre los partidarios del matriarcado y aquellos
que defendian el patriarcado. El hecho de que no triunfara ningu-
no de los bandos se debid a la insuficiencia de las pruebas presen-
tadas por ambas partes. La teorfa del matriarcado atrajo partida-
rios tan incondicionales como John F. McLennan (otro abogado que
presenté en 1865 upa hipotesis favorable al matriarcado, indepen-
diente de la de Bachofen; ver la introduccion de Riviere a Primiiive
Marriage de McLennan, 1970), Lewis Henry Morgan (1877), cuya. in-
fluencia en El origen de la familia, la propiedad privada y el Estado
de-Engels es harto conocida, y Edward Burnett Tylor (1899). La
teoria favorable al patriarcado fue defendida con gran habilidad por
Edward Westermarck en The History of Human Marriage (1891),
quien demostré con éxito que en las sociedades de descendencia ma-
trilineal el hombre podia dominar tanto en la familia como en la

politica.

Los conocimientos actuales sobre las condiciones pasadas y pre-
sentes de los pueblos primitivos no son muy alentadores en cuanto
a poder descubrir en el futuro un caso claro e indiscutible de ma-
triarcado. Las sociedades patriarcales, sin embargo, parecen ser abun-
dantes tanto de hecho como en teoria, si bien se admite que no
existe todavia un método de documentacién comprobable sobre las

2. La walidez de estas fuentes clisicas del matriarcado ha sido puesta en
tela de juicio por Simon Pembroke (1967). Concluyendo una erudita investi-
gacion sobre varias de las citas griegas de Bachofen, Pembroke opina que
“lo que los griegos conocian scbre su pasado y sobre los pueblos vecinos, ha
resultado ser muy poco”. Agradezco a Mary Lefkowitz, del Departamento de
Estudios Clisicos del Wellesley College, el haber llamade mi atencidn sobre el
trabajo de Pembroke.
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relaciones politicas y juridicas de las m4s antiguas sociedades hu-
manas. Lo_gue es seguro,.es que aunque los matriarcados hayan
existido alguna vez actualmente no existen. ;Habrén tal vez evolu-
cionado hace ya mucho tiempo, hasta convertirse en patriarcados,
como supone Bachofen? Esta pregunta sin respuesta en la historia
plantea una vez mas interesantes problemas sobre los que se centra
actualmente €l movimiento feminista. Si los antropdlogos especialis-
tas en jurisprudencia cldsica no leen ya a Bachofen, los abogados
defensores del movimiento feminista contemporaneo si lo hacen.
Han redescubierto en su teoria del derecho materno un precedente
erudito que da cuenta de la posicién privilegiada de las mujeres en
la sociedad primitiva,

Dejando a un lado la cuestion de la validez de Bachofen como
historiador de la cultura, se plantea el problema de la validez ¥
oportunidad de su defensa moral del gobierno de las mujeres. De
ser correcta mi interpretacién de sus escritos, la matriarca de Ba-
c:nofen es un pdlido reflejo de la mujer liberada de nuestros dias.
No es sorprendente que se encuentre mas préximo al ideal que en
el apogeo de la época victoriana se tenfa de la mujer perfecta, «cuya
belleza inmaculada, cuya castidad y nobleza de espiritu» inspiraban
a los hombres acciones de caballerosidad y valenifa (Bachofen, 1967:
83). En su especial concepto roméntico de la condicién femenina,
Bachofen se hacia eco de su contempordneo John Ruskin, quien es-
cribe que la mujer, en virtud de su innata perfeccion moral, podia
ejercer.el poder «no sélo dentro del hogar, sino en toda su esfera»
(cita extraida de Scanion 1973: 12), aunque dicha esfera era invaria-
blemente el terreno politico del hombre. La versién victoriana ele-
vaba a la_mujer a la categoria de.diosa,*pero contribuia en muy"
POLO..A-PrOmOver su. independencia o a ofrecerle oportunidades de
realizacion. personal. fuera del hogar. Bachofen no fue, al parecer,
mas_licido que otros victorianos en sus alabanzas a las virtudes
del amor casto y del matrimonio prolifico. '

Asi, a pesar de sus pretendidos conceptos progresistas sobre el
matriarcado arcaico, Bachofen ha continuado fomentando, median-
te la fantasia y la ficcion, un status quo que ha llegado a sernos
demasiado familiar. Al sobrevivir al derecho materno en sus multi-
ples aspectos, la maternidad ha quedado subordinada a la firme vi-
gilancia protectora del dereche paterno bajo el cual ha experimen-
tado un florecimiento. Puede decirse que Bachofen no ha hecho
grandes aportes al pensamiento moderno en cuanto al desarrollo
social de la prehistoria. Ni siquiera las amazonas a las que se refie-
ren los clasicos, aquellas vigorosas doncellas guerreras de un solo
pecho, pudieron mantener un sistema politico perdurable en el que
las mujeres gobernasen de facto. Las amazonas, con todas sus au-
daces innovaciones sociales y sexuales, eran segtin Bachofen un gru-
po extremista que en razén de su preferencia por el trabajo y por
una vida fuera del sistema social aceptado, estaba condenado a fra-
casar en su empresa,

Si hemos de hacer justicia a Bachofen, debemos tener en cuen-
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ta que cuando se publicé por primera vez Das Mutterrecht, la ciu-
dad de Troya no habia sido aun excavada y poco o nada se sabia
del antiguo mundo mediterraneo, excepto lo que existia en las fuen-
tes clasicas corrientes en aquella época. Plenamente conscientie de
gue textos tales como los poemas homéricos no habian sido escritos
con la intencién de hacer historia en el sentido mas estricto del
término, aceptaba sin embargo estos relatos mitoldgicos como fuen-
tes histéricas fidedignas. Confundiendo asi.cl mito con la

0 Bachofcn comctlo un_error de ‘apreciacidn frccucmc al

admitia que el tema dc su 1nvest1gacmn presentaba c1erta<; «dificul-
tades». Advirtié que la ausencia de pruebas arqueoldgicas significa-
ba que no podia apoyar la hipétesis del derecho materno con “datos
solidos y Tecordaba al lector que «el mas ‘elemental trabajo de ex-
cavacién aun estaba por hacer, pues el periodo cultural al que per-
tenece el derecho materno nunca ha sido seriamente estudiado. Pe-
netramos por tanto en un terreno virgen» (1967: 69).

Desde la publicacion de Das Muterrecht, ¢ste «tetritorio virgen»
ha sido explorado por innumerables arqueologos y ‘expertos en antro-
pologia social. Sus diferentes sondeos de la prehistoria de las cul-
turas mediterraneas asi como de la condicidon en que se encuentran
actualmente las sociedades primitivas en distintos higares del mun-
do, no han revelade un solo caso indiscutibl al_do. In-
cluso Ia sociedad iroquesa, en un tiempo bast «matriarca-
listas», ha resultado ser sélo matrilineal ?, aunque constituye la re-
presentacion mds cercana al «estado ginocritico» ideal de Bacho-
fen. Esto se debe al papcl decisivo desempenado por la mujer en
la transmisidn del linaje v en los asuntos politicos de la comunidad.
Sin embargo, aun teniendo en cuenta el poder sustancial ejercido
por la mujer, la eleccion de los dirigentes politicos recafa invaria-
blemente en los hombres. A lo sumo se considera actualmente a
los iroqueses como un «cuasimatriarcado» (Wallace: 1971).

Arrojar dudas, como lo he hecho, sobre las pruebas histéricas en
favor del gobierno de ]as mujeres no tquivalc a poner en duda la
Eoblema puggggl no
parece centrarse en si la mujer tuvo o no unamgo*;icron importante
desde el punto de vista polltlco en una época determinada dé la
prehlstorla ni mqmeta en establecer si_tomé o no lag drmas ‘para

existencia de mitos que aﬁrman que la mujer hacxa todoqesto cosa
que en la actu.alldad ya no ocuire. Este’ “status” mlto"lagloo del ma-

Y

3. Se han reglatradu numerosos casos de sociedades en las que la he-
rencia del linaje v de la propiedad se transmite legitimamente sélo a través
de las mujeres (sistema matrilineal). Dicho sistema es considerado muy dife-
rente a aquel en que pretendidamente han gobernado las mujeres (matriar-
cado). Ni Cleopatra ni las reinas de Inglaterra- han sido matriarcas en el
sentido mdas limitado del término, porque sus regimenes se han ‘iniciado con
el hecho fortuito del nacimiento. En general, los monarcas femeninos han
accedide al trono solamente en los casos de minoria de edad del heredero
masculino legitimo o en los casos en que no lo ha habido.
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triarcado primitivo plantea un problema mis interesante que cual
quiera de los que surgieron durante el siglo xx1 relativos a la credi-
bilidad o viabilidad del matriarcado en tanto que sistema social, In-
dudablemente el falso evolucionismo y la concepcion errada de la
prehistoria han conducido a oscurecer cualquier contribucion real
que Ba{»hofcn haya podido aporrar al estudio del miLO' el jurista

}11519;1&05. i
"~ En toda su obra sobre el derecho materno, Bachofen sustenta
un punto de vista equivocado sobre el mito como historia. Afirma
rotundamente, pero no ofrece pruebas. «Todo mito relacionado con
nuestro_tema-.conlleva-un recuerdo de aconlecimientos reales vivi-
dos por la raza humana, No es una representacion de ficciones sino
de realidades historicas. Las historias de las amazonas y Bellero-
phon son reales y no poséticasa (1967: 150-51). La distorsion de la
relacién entre mito e historia contintta con el empleo que hace Ba-
chofen de fragmentos miticos en lugar del mito completo, y sus
frecuentes alusiones a los textos de la narrativa cliasica adquieren
un caracter histérico jamas pretendido por sus autores. Lo frag-
menlario de las referencias y la disparidad de las fuentes se combi-
nan para debilitar el argumento que apoya la equivalencia entre mito
¢ historia.

Antes que una réplica de la realidad historica, ¢l mito es mas
exactamente la historia de un.fragmento de la experiencia colectiva
que existe necesariamente fuera del tiempo y del espacip. Compues-
to de una vasta serie de acciones, el mito puede convertirse me-
diante la repeticién de su relato en histgria.moral.de la accion, sin
que a la vez constituya en si mismo una cronologia detallada de los
acontecimientos registrados. El mito puede ser. parte de la historia
de la cultura ep.tanto praporciona una justificacién de la realidad
actual, y tal vez permanente, éando.-una-explicacion «historica»_in-
ventada de la_ creacion de esa realidad.

‘No existen reglas claramente establecidas para determinar cudn-
do una historia es «verdadera», por oposicién a un producto de la
ficcién, en lo que se refiere a la tradicidon oral de las sociedades
dgrafas. Por lo tanto, la distincion entre hechos histéricos y miticos
puede llevarnos con frecuencia a confusiones. El problema se sim-
plifica considerablemente cuande los mitos relatan historias en las
que aparecen animales que hablan y seres sobrenaturales, ya que
entonces pueden clasificarse mds fdacilmente como mitos, leyendas
o relatos folkloricos gue como relatos histdricos. Al aceptar a las
amazonas y a Bellerophon como personajes histéricos, Bachofen no
observé esta distinecién, sino que decidié hacer una historia de las
practicas maritales y legales humanas basidndose en relatos de las
experiencias de criaturas miticas, una tictica que los antropélogos
del siglo xx rechazarian por su escasa solidez. Los seguidores actua-
les de la teoria de Malinowski, del «mito como estatuto social» (1926),
prefieren considerar el mito como un medio de descifrar en térmi-
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nos simbélicos las asociaciones entre los papeles sociales y las insti-
tuciones por una parte, y los aspectos psicobiol6gicos del papel del
narrador de mitos, por otra. Esta concepgion considera el mito como
historia cultural sdle en la medida en que una d.etermmada socie-
dad hace uso de ¢l para reprc—ducn‘ o ‘recordar-su” expenenma S0
_9_131 Nunca, o muy rara vez, los mitos son relatos histéricos verbal®
menie transcritos, aunque se haya podlda demostrar que constitu-
Jyen una reinterpretacion de algunos acontecimientos cruciales en el
crecimiento y desarrollo de los ciclos de vida individuales.

En el presente ensayo propongo considerar los mitos del ) matriar-
gg&g_,g)ﬁmt) «estatutos sociales», Mi estrategia consistira en presentar
primero dos ‘constelaciones de mitos sobre el gobierno de las muje
res, derivadas no de las fuentes cldsicas que proporcionaran a Ba-
chofen numerosos ejemplos, sino de informes registrados sobre va-
rias sociedades de indios sudamericanos?. Luego proporcionaré in-
terpretaciones a estos mitos sobre la base de fuentes etnogréficas
publicadas.

En Sudameérica, las series mas completas de mitos sobre el go-
bierno de las mujeres provienen de regiones geografica y cultural-
mente distintas: Tierra del Fuego, en el extremo suroriental del
continente, y las selvas tropicales del noroeste amazénico y del cen-
tro del Brasil. Se han registrado también varias versiones proce-
dentes de otras regiones® (ver Métraux 1943: Schaden, 1959). El mito
en si cuenta con una venerable historia en los anales de.la explora-
cion del continente sudamericano. Algunas de sus variantes han sido
recogidas en los siglos x1x y xx por exploradores, misioneros y an-
tropdlggos que recorrieron las costas rocosas y el agreste inferior
de Tierra del Fuego, y por aquellos que atravesaron las descono-
cidas vias fluviales del noroeste de la cuenca amazénica.

Trabajando en Tierra del Fuego en 1918-24, el antropdlogo padre
Martin Gusinde, nacido en Australia, y su contemporaneo E. Lucas
Bridges, hijo de un misionero inglés, recogieron varias narraciones
sobre el origen de las ceremonias masculinas de iniciacién de los

4. A pesar de que el argumento podria reforzarse con muchos ejemplos
tomados de distintos lugares del munde, la orientacién que ofrecen los ejem-
plos sudamericanos reflejan mi ioterés particular, asi como mi propia for-
macién en el Brasil central. He llevado a cabo trabajos etnograficos de cam-
po en tres puehlos de indios kayapd (gé) en 1962 y 1963, ademds de un breve
trabajo en 19%6. Agradezco el apoyo y la colaboracion en esta investigacién
prestada por los miembros del Proyecte Harvard de Investigacion del Brasil
Central, bajo la direccion de David Mavbury-Lewis (Harvard) y Roberto Car-
daso de Oliveira (Universidad de Brasilia).

5. Las mujeres de la zona amazdnica son sometidas al eastipes de viola-
cidn por varios hombres por delitos tan leves como mirar los objetos sagrados
de los hombres. Durante mi estancia entre los kayapd de Gorotire, en 192,
una niia de corta edad intento espiar bajo el vestido de hojas de palma de
unao de los bailarines enmascarados de la ceremonia. El incidente se produjo
de noche, de modo que la identidad de la nifia nunca fue descubierta; sin
embargo, se disparé un arma de fuego para advertir a la aldea las consecuen-
cias de una infraccién a las reglas sobre las mascaras sagradas. A la mafiana
siguiente los informadores nos dijeron gque si la nifia que habfa violado la
prohibicién hubiese sido descubierta, no habrian vacilado en darle muerte.
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yamana (yaganes) y de los selk'nam (onas). Tanto a Gusinde como a
Bridges se les concedié el honor poco frecuente de ser admitidos
a estos rituales como iniciados, un hecho que presta a sus informes
sobre estas ceremonias de los aborigenes fueguinos una especial
autenticidad.

Origen mitico de las ceremonias masculinas en Tierra del Fuego

Para el pueblo yamana-yagan, la kina es a la vez una ceremonia y
una estructura arquitecténica. Ser miembro de la llamada «gran
cabafia» o «logia de los hombres» estd reservado exclusivamente
a los hombres adultos iniciados. En ocasiones se ha permitido la en-
trada en la kina a una mujer, pero sélo una vez que ésta ha dado sa-
tisfactorias pruebas a los miembros masculinos de que es capaz
de guardar los secretos de la kina. En 1922 Gusinde asistié a una
ceremonia en la que se distinguié a una mujer con semejante honor.

La siguiente version del mito yamana sobre el origen de la kina
ha sido extractada de la obra de Gusinde (1961: 1238-49):

El principal objetivo del grupo de hombres en su kina es
renovar el recuerdo de su superioridad a toda la poblacién
femenina y hacer que ésta sienta de forma concluyente su
mayor poder... Las mujeres fueron las primeras en celebrar
la kina. En aquel tiempo las mujeres tenian un poder ab-
soluto: daban 6rdenes a los hombres, quienes obedecian, asi
como hoy las mujeres obedecen a los hombres. En aquella
época remota, los hombres se sentaban atras, en fa popa de
la canoa, y las mujeres en la proa. Mientras las mujeres
se limitaban a dar 6rdenes, todo el trabajo de la cabafia era
realizado por los hombres. Ellos cuidaban a los nifios, man-
tenian el fuego y limpiaban las pieles. Y asi habia de ser
siempre.

El mito contintia relatando cémo inventaron las mujeres la Gran
Cabafia de la kina «y todo lo que en ella ocurria» y como engafa-
ron a los hombres haciéndoles creer que ellas eran espiritus. «Sa-
lian de la Gran Cabafia... con todo el cuerpo pintado, llevando mais-
caras sobre la cabezas, Los hombres no reconocian a sus esposas,
quienes simulando' ser espiritus golpeaban la tierra con pieles secas
«haciéndola temblar». Sus gritos, aullidos y rugidos asustaban de tal
modo a los hombres, que éstos se «apresuraban a entrar en sus ca-
bafias, ocultandose llenos de temors. Las mujeres continuaban sus
temibles ceremonias manteniendo a sus hombres en ¢l «miedo y la
sumisién», para que hicieran todo el trabajo como se les ordenaba.

Un dia el hombre-Sol, que proveia de caza abundante a las mu-
jeres espiritu de la cabafia de la kina, escuchd al pasar por una
laguna las voces de dos muchachas. Como era un hombre curioso,
se escondié entre los matorrales y vio a las jovenes «lavando de su
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cuerpo la pintura caracteristica de los “espiritus” cuando hacian sus
apariciones». También practicaban imitaciones de la voz y los ges-
tos de las hijas del Sol, dos prominentes espiritus de la kina. De
pronto el hombre-Sol las abordé e insistio en que le revelasen
«lo que ocurria en la cabafia de la kina». Las muchachas termina-
ron por confesar: «son las mujeres mismas quienes se pintan y se
colocan mdscaras; luego salen de la cabafia y se muestran a los
hombres. No hay tales espiritus. Son las mujeres las que gritan y
aillan de ese modo para asustar a los hombres». El hombre-Sol
volvié luego al campamento y reveld el engano de las mujeres,
Como venganza, los hombres irrumpieron en la cabafia de la kina
y se produjo una gran batalla en la que las mujeres fueron muer-
tas o transformadas en animales. «A partir de entonces los hom-
bres celebran sus ceremonias en la cabafia de la kina; hacen lo
mismo que hicieron antes las mujeres.» Asi, un nuevo orden social
llegé a imperar entre los yamana. Las mujeres, en un tiempo orgu-
llosas poseedoras de la kina, revelaron sus secretos subordinandose
asi a los hombres.

Bridges (1948: 412-13) rclata el mito del origen del hain, vivienda
ceremonial de los onas selk'nam, que presenta sorprendentes simi-
litudes con la historia de la kina. Las viviendas rituales kina y hain
parecen tener idénticas funciones en ambas culturas. Se diferen-
cian Unicamente en que el hain es una institucion exclusivamente
masculina, de la que las mujeres estdn definitivamente excluidas.

En los dias en que la selva era eternamente verde, antes de
que el choroy tifiera las hojas del otofio con el rojo de su
pecho, antes de que los gigantes cuyas cabezas sobrepasa-
ban las cimas de los arboles vagaran por el bosque; en los
dias en que el sol y la luna caminaban por la tierra como
marido y mujer, y muchas de las grandes montafias dur-
mientes fueran seres humanos; en esos dias lejanos la bru-
jerfa era sélo conocida por las mujeres del pueblo ona. Po-
sefan una vivienda especial a la que ningtin hombre osaba
acercarse. Ya proximas a convertirse en mujeres, las mucha-
chas eran instruidas en las artes magicas y aprendian a lle-
var la enfermedad e incluso la muerte a todos aquellos que
no eran de su agrado.

Los hombres vivian presa de un miedo abyecto y en permanen-
te sumision. Tenian, es verdad, arcos y flechas con los que procu-
rar carne al campamento, pero ¢de qué les servian esas armas con-
tra la brujeria y la enfermedad?

Al acentuarse esta tiranfa de las mujeres, los hombres decidieron
exterminarlas, «a lo que siguid una gran masacre de la que ninguna
mujer escapé con forma humanas. Después de esta débdcle, para
poder reemplazar a sus esposas, los hombres se vieron obligados

a esperar hasta que las nifias pequefias hubiesen alcanzado la ma-
durez. ;
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Entretanto surgia un nuevo problema: ;cémo podian los
hombres mantener la ventaja conseguida? Un dia las nifias
llegarian a ser adultas y podrian unirse para recuperar su
antiguo ascendiente. Para impedirlo, los hombres crearon
una sociedad secreta y abolieron para siempre la logia de las
mujeres en la que tantos planes perversos se habian urdido
contra ellos. Ninguna mujer podia acercarse al hain so pena
de muerte. Para tener la absoluta seguridad de que esta
orden era respetada por las mujeres de su tribu, los hom-
bres inventaron una nueva rama de la demonologia ona: un
conjunto de extrafios seres salidos en parte de su propia
imaginacion, en parte del folklore y de las antiguas leyen-
das, que tomaban forma visible encarnandose en miembros
de la logia, ahuyentando asi a las mujeres de las reuniones
secretas del hain.

Dadas la proximidad geogrifica v la similitud cultural de los
pueblos selk’'nam y yamana, el parecido entre los mitos no es sor-
prendente. Ambos_textos relatan la misma historia. En_ los. tiempos
de la_creacién las mujeres gobernaban manteniendo a sus hombres

en la_subordinacién y el temor, hasta_que éstos descubrieron la
f_ge_rgéi ;gi:\é_:l_“f‘)gder de las mujeres.y decidieron arrebatdrselo. Los mi-
tos son claramente misdginos, aunque el mito de los selk'man so-
brepasa en este sentido al de los yamana; en aquél las mujeres son
descritas como brujas odiosas, heraldos de la enfermedad y de la
muerte. Ofrece cierto interés el hecho de que las mujeres de am-
bos grupos se diferencien en los mitos segin el grado de dafo que
son capaces de infligir a los hombres subyugados. En la version va-
mana las mujeres sélo utilizan su ventaja valiéndose de una astuta
personificacién de los espiritus, mientras en la version selk'nam
las mujeres se instruyen en las artes magicas para emplearlas contra
los hombres.

La diferencia entre la autoridad espiritual yamana y el poder
selk'nam para provocar un dano efectivo es tanto ritual como mi-
tologica. Entre los yamana, por ejemplo, ambos sexos atraviesan el
proceso de un largo ritual de iniciacién llamado ciexaus, en el que
se ensefla a los adolescentes los preceptos de la tribu. Entre los
sellkmam, por el contrario, sélo los muchachos celebran el kloketen,
una doble ceremonia de iniciacién de la que se excluye a las muje-
res. Ocasionalmente alguna mujer excepcional de la tribu yamana
se convierte en miembro privilegiado de la logia masculina de la
kina; este honor no es jamds otorgado a las mujeres selk'nam. Los
mitos que relatan el origen de las logias kina y hain enfatizan una
conceptualizacién discriminatoria de la mujer en ambas tribus, y los
rituales que reactualizan d irven para mantener’ estas
distinciones. s =

En el mito yamana las mujeres inventaron la cabaiia de la kina
y las ceremonias que en ella tenfan lugar. Mediante su vivida repre-
sentacion y sus complicados disfraces, las mujeres lograban en-
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gafiar a Jos hombres haciéndoles creer que eran en verdad espiritus
temibles. En el mito selk'nam las mujeres son descritas como bru-
jas que mantenfan a los hombres dominados por medio de la magia
negra. Las mujeres yamana cran astutas imitadoras de los espiri-
tus; reinaban gracias a una estratagema y no mediante la practica
negativa de la magia negra como sus vecinos selk’nam. La inteligen-
cia y la confiabilidad entre las mujeres yamana eran a veces recom-
pensadas por una que otra invitacidn a unirse a la logia de los hom-
bres. Las mujeres selk'nam no podian hacerse acreedoras a seme-
jante privilegio. E] mito sobre su anterior comportamiento negativo
se utilizaba una y ofra vez para excluirlas de todo ritual dé inicia-

cion masculino. La utilidad de un mito para explicar el origen de

la logia masculina que separa a los hombres de las mujeres en la
accién y en el espacio, es facilmente demostrable. Como parte de
un codigo cultural que hace una distincién de orden moral entre
hombres y mujeres, el mito incorpora valores que permiten a los
hombres ejercer una mayor autoridad en la vida social v politica.
A pesar de ser la representacién de una época anterior al estable-
orden, B

El mito tukano de Yurupari

Los danzarines enmascarados y las logias ‘masculinas no perte-
necen exclusivamente a Tierra del Fuego, sino que 'hs‘c_’__g:n;_:_ entran
en_toda la extengion del continente sudamericano. Dondequiera que
se descubran, dichas manifestaciones culturales de la autoridad mas-
culina representan, sin embargo, medidas restrictivas para atemo-

rizar_y_coaccionar a las mujeres obligandolas a observar un com:-

portamiento socialmente aceptable. A las mujeres y a los nifios les

estd prohibido el acceso a las logias masculinas. Se les mantiene
en la ignorancia de la confeccidn y uso de las mascaras de los es-
piritus «so_pena.de mucrte». Entre ciertas tribus del noroeste del
Amazonas y del centro del Brasil, las trompetas y flautas sagradas
desempefian las mismas funciones que las mascaras fueguinas. Su
conocimiento estd prohibido a las mujeres. Como en Tierra del
Fuego, los origenes de la indumentaria ¥ accesorios utilizados por
los hombres constituyen el tema de los mitos locales. En especial,
un complejo ritual y ciclo mitico, popularmente conocido como yu-
rupari, es comun a varios pueblos tribales de la region Vaupés del
Amazonas noroccidental colombiano v brasilefio.

El mito y el ritual de Yurupari, en muchas de las variantes re.
gistradas, forma parte de un largo inventario de rasgos culturales
comunes a los indios de lengua tukano en toda la region del noroes-
te del Amazonas: los tukano propiamente tales, los desana, los uana-
no y los cubeo, asi comoe los grupos witoto y tikuna. Los elementos
en comin incluyen la agricultura de subsistencia (basada principal-
mente en el cultivo de la mandioca amarga), el uso de la cerbata-
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iento del orden social, el mito fija la inalterabilidad de dicho-
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na, la tela de corteza, la canoa hecha de troncos ahuecados, la cers-
mica, las grandes casas comunales, el sistema familiar patrilineal
exogamo, los culios ancestrales miticos, los ritos de iniciacién y los
instrumentos musicales sagrados. El mito de Yurupari relata la in-
vencidon de estos instrumentos y cuenta quiénes fueron sus duefios
y las antiguas tradiciones relacionadas con su ejecucién.

Una de las mas antiguas y completas versiones de la leyenda
de Yurupari es la registrada por ¢l viajero italiano Ermanno Stra-
delli en 1890. Segin este relato (Stradelli 1964), Yurupari era, con-
forme a la tradicion cultural, el héroe y legislador de las tribus que
habitaban el curso superior del Rio Negro. Nacido de una nifa vir-
£en, que quedd embarazada al beber el jugo de un fruto prohibido,
Yurupari se convirtid casi -desde su nacimiento en el jefe de una
tribu de mujeres cuyos hombres habian muerto en una epidemia.
Fue Yurupari quien seguidamente enseiié_a su pueblo que a las
mujeres no debia permitirseles intervenir en los asuntos de los hom-
bres ni participar en los ritos secretos masculinos en los que se
ejecutaban los instrumentos sagrados. La mujer que violara la pro-
hibicién quedaba condenada a muerte y «cualquier hombre que
ensefase los instrumentos o revelase las leyes secretas a las muje-
res, estaba obligado a darse muerte o a ser muerto por sus compa-
Tieross.

El ciclo mitico estd dedicado al relato de varios episodios en
los que las mujeres descubren el lugar en que los hombres escon-
den las trompetas sagradas y observan la ceremonia masculina se-
crefa, describiéndola luego a las otras mujeres, El (ltimo episodio
del mito finaliza con una singular muestra .de desesperanza de Yu-
rupari, quien, enviado por el Sol (su padre) en busca de la mujer
perfecta, fracasa en su cometido:

—¢Y_Cudl es. la perfeccion que el Sol desea?

—Ha_de _ser_paciente, saber_guardar _un_secreto y no ha
de ser curigsa —responde Yurupari (Stradelli 1964: 66), el
MDCIu}rc_: No.existe hqy en la_ Lierra mujer alguna
en la gue se combinen estas cualidades. Si una mujer s pa-
ciente, no guarda los secretos; si mantiene un secreto, no
es paciente; todas son curiosas: desean saber y experimen-
tarlo todo.

Entre las versiones.mas_ incompletas v menos roménticas del
mito de Yurupari, se halla el relato de Goldman (1963: 193) sobre
el origen de las trompetas sagradas de los cubeo (tukanos de Co-
lombia), que formaban parte del culto ancestral. Otra versién es la
que Murphy (1958: 89-91) da en su relato del mito mundurucd (tupi,
centra del Brasil): The Invention of the Sacred Trumpets. Tanto la
variante cubeo como munduructi del mito comienzan con la pose-
sion. de los-instrumentos musicaleS™por 1as Tiujeres, que 108 man-

tenfan ocultos en la selva, do eunfansecretatiiente fara T

carlos. Segtin el mito mundurucy, las mujeres dedicaban tanto fiem.



po.a-tocar las flautas, que terminaron por abandonar a sus mari-
dos y sus tareas domésticas. <Al ser llas poseedoras de las frompé
tas, las mujeres habian ganado ascendiente sob?f: los hombres, quie-
nes debfan acarrear la lefia y el agua y también hacer (el pan de
mandioca)... Pero los hombres continuaban ocupandose de la caza
y esto les disgustaba, pues debian alimentar con carne a las trom-
peteras. Entonces, un hombre dio. .la..fdea de quitar las trompetas
a las_mujeres» (Murphy 1958: 90). Asi lo hicieron, obligando final
mente a _las_mujeres.a volver a sus casas y a. permanccer al ser-
vicio_de los -hombres. En la cultura cubeo, el héroe Kuwai «quito
las ﬁ%mpetas a las mujeres y_las dio.a los hombres, advirtiéndoles
que_jamas dejaran, a las mujeres recuperarlasy (Goldman 1963: 193).

“Nimuendaju (1952: 77-78), en su informe sobre el pueblo tukuna
que habita las riberas del rio brasilefio Solimdes, en la cuenca del
Amazonas, mencionaba la existencia de trompetas de mac-lzlara y de
corteza que eran sacadas de su escondite con la proteccion de la
oscuridad y eran tocadas en las ceremonias que celebraban la pu-
bertad de los jévenes. Los instrumentos musicales eran utilizados
para asustar a las mujeres y a los nifos, a quiencs les estgpa pro-
hibido contemplar la escena. Un texto tukuna (Nimuendaja 19_52:
72), relata el caso de una nifia que desobedecié las reglas al mirar
las flautas a hurtadillas. En castigo se le dio muerte y su cuerpo
fue descuartizado. Mas tarde su carne fue ahumada y convertida
en una papilla destinada a los festejos de la tribu, a los que se
obligd a asistir a su madre y a su hermana.

Otra variante del mito es la de Reichel-Dolmatoff (1971: 169-70).
L.a primera trompeta yurupari fue confeccionada por la mantis re-
ligiosa, que empled el instrumento para denunciar el incesto del_ pa-
dre Sol, quien habfa violado a su hija imptber. El mito continia
asi:

Algin tiempo después de la presentacion de las flautas y
de tocar con ellas como parte de la ceremonia... algunas mu-
jeres siguieron a los hombres mientras se dirigian al em-
barcadero, donde escondian los instrumentos. Una vez los
hombres se hubieron marchado, las mujeres sacaron las
flautas para mirarlas; las tomaron en sus manos y Ias to-
caron con los dedos. Pero al tocar su propic cuerpo con
las manos que habian tocado las flautas, les crecio de pron-
to vello en el pubis y bajo los brazos, sitios anltcrionnente
desprovistos de pelo. Cuando los hombres volvieron al lu-
gar, las mujeres los sedujeron y, a pesar de pertenecer a la
misma tribu, cohabitaron con ellos. Los hombres no logra-
ron rtestablecer el orden sino después de castigos sobrena-
turales que el mito no describe. Las leyes que se cumplen
actualmente, rigen desde entonces. .

Parece claro, aun partiendo de las formas fragmentaria_s que Eiqui'
se ofrecen, que los mitos de Yurupari y los de las logias hain y
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kina, originarios de Tierra del Fuego, tienen en comiin un conjunto
de temas que los caracterizan. En primer lugar, los objetos secre-
tos pertenecientes a los hombres (mascaras, trompetas, Togias, ri-

ventados por las mujeres y poseidos por éstas. En los casos en que ¢
fueron inventadas por los hombres, las mujeres descubrieron su.

secreto, contaminando su cardcter. sagrado al mirarlos o tocarlos.
‘Entre los desana, la contaminacién se traducia en el crecimiento
del vello en el cuerpo y en la unién incestuosa iniciada por las
mujeres al seducir a los hombres de su mismo grupo. Al acto se-
xual prohibido seguia el castigo. Entre los tukuna, y en la version

ra que violase la prohibicién. Estos mitos establecen una relacién
obvia entre el ver, el tocar y la prohibicién en torno al sexo, aunque
la asociacidn es simbdlica y deberia tal vez ser considerada como
parte de un complejo conjunto de reglas culturales que fijan el
codigo adecuado de comportamiento entre ambas sexos.

Otro de los temas presente en estos mitos es el de la posicién
de autoridad inherente al poseedor de los secretos tribales, asi
‘como la creencia de que quienes detentan tal autoridad, ya sean
hombres o mujeres, tienen derecho a una vida de relativo ocio.
Las trompetas y las logias son las ensefias de esta autoridad y_per-
miten el dominio de un sexc sobre. el otro. Cualquiera que sea su
comienzo, los mitos concluyen invariablemente con la toma del po-
der_por los hombres. O bien éstos despojan a las mujeres de los
simbolos de la autoridad, constituyéndose en los poseedores legiti-
mos de la ceremonia y de los objetos saprados, o bien recurren
a violentas sanciones contra aquellas mujeres que han osado desafiar
la autoridad masculina. En ninguna versién aparecen las mujeres

como_ganadoras de la batalla por el poder, sino que, por €l contra-

rio, se hallan permanentemente sometidas al _terrorismo masculino,

escondidas en sus cabafias, temiendo mirar a los espiritus enmasca-
rados y a sus aniecpasados cuando tocan las trompetas. Los infor-
mes publicados no dejan en claro si las mujeres creen realmente
las historias que les relatan sus hombres, pero lo que parece ser
bastante real son los castigos que se imponen a mujeres y ninos
por violar las reglas sobre las ceremonias.

Las versiones registradas ‘c_i_c los mitos sudamericanos sobre el
gobierno de las mujeres (no todas 185 Ciidles se mencionan en el
presente articulo; ver Lévi-Strauss 1973: 271), establecen, al menos
en la mente de los oyentes, directrices para el comportamiento se-
xual. En la version de Stradelli se enumeran las caracteristicas de-
seables en la mujer ideal, mientras que en el fragmento tukuna el
castigo de la infeliz pequefia que mird furtivamente las trompetas
es un modo cruel de hacer recordar las reglas de buena conducta
en la mujer. Existe atn atra versién del mito, en la que un infor-
mante tukano (Fulop 1956: 341-66) .insiste en que su verdadero ti-
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tulo es el de «Relaciones sexuales», un factor fundamental que el
antrop6logo ha relegado a un pie de pagina. El informador desana
de Reichel-Dolmatoff (1971: 171) intenté dar a entender una idea
similar al afirmar que «Yurupari no es una persona sino un esta-
do, una advertencia de que no debe cometerse incesto sino que se
ha de tomar esposa sélo entre las mujeres de otro grupo». Con

esto intentaba claramente establecer una distincion entre Yurupari,
el héroe de la cultura tukano, y los preceptos del Yurupari, conside-
rados como principios fundamentales del orden social y sexual y
transmitidos de generacion en generacion mediante el relato repe-
tido del mito y la representacién de la ceremonia.

Ambos aspectos resultan inseparables. Yumpaﬁ descrito como

e S

Sus leyes son las leyes del sistema tribal, que que_ > mantiene una conven-
cién_sagrada segiin la cual el sistema de valores al que gl::g;,’;gggn
los hombres es diferente de aquel que rige para las mujeres, Las
leyes estipulan que ¢stas se¢ hallan excluidas de la_participacién en
actos religiosos y. sociales, porque toda mujer carece de perfeccmén
de acuerdo a la definicién del padre Sol y de su protagonista hu-
mano Yurupari. Las diferencias sexuales, definidas y legisladas_por
¢l_mito, tienen su demostracién en las ceremonias. Para mantener
esta distincién sexual en la vida social se invocan sanciones sobre-
naturales. Importa muy poco si estos castigos toman la forma de
espiritus masculinos que se manifiestan a las mujeres y a los nifios
a través de las horripilantes resonancias de los instrumentos sagra-
dos o de horribles mascaras usadas por los hombres, ya que el
principio mismo permanece invariable tanto en el noroeste del Ama-
zonas como en los confines australes de Tierra del Fuego: los hom-
bres goblernan por el terror de un secreto férreamente mantemdo.

Mito y roles sociales

Cada uno de estos mitos comienza con una época cadtica ante-
rior al establecimiento del orden social, o sea, durante el supuesto
gobierno de las mujeres. Se decia que en un comienzo fueron las

readoms Y poseedoras_de las logias sagradas, de las

mujeres las
trompetas y de Ias mdscaras. Se habian mr_gg_;_aiado en el poder,
gobernando sin justicia ni misericordia. Lt Luego, la situacion sufre un
vuelco repentino. En Tierra del Fuego los hombres descubren ca-
sualmente la verdadera fuente del poder secreto de la mujer. Cons-
piran para recuperar lo que consideran les pertenece en ]usilma
v m_ci@.nte la lucha consiguen arrojar para siempre a las mujeres de
las logias de los hombres, En el noroeste del Amazonas, el relato
de Yurupari, héroe legendario de la cultura tukano, establece las
leyes sagradas en una tierra sin ley dominada por las mujeres. Sus
leyes proclaman que a las mujeres_les esta prohibido, so _pena de

muerte tener Conocmuemo L{E las lcyes secretas masculmas. Las
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mujeres se hallan en todos los aspectos limitadas en sus actos y
subordinadas a las leyes de los hombres., Esta estructura de do-
minacién masculina y de subordinacién femenina es un tema cons-
tante en los mitos y ceremonias de Sudamérica. La repeticién del
tema y de las circunstancias_pno puede ser totalmente casual ni
puede atribuirse a los capru.hos de la historia, la geografia o el
clima, puesto que no existen zonas culturales en Sudamérica mas
distanciadas entre si. Por lo tanto, se requiere de principios no ba-
sados en parentescos histéricos o proximidades geograficas para
explicar la increfble similitud de los mitos y los rituales. Pero, ¢cud-
les son esos principios y cémo se puede tener la certeza de que son
validos tanto para los extremos australes de Tierra del Fuego como
para el noroeste amazonico?

Dondequicra que se descubra el mito del gobierno de las muje-
res, existe también un conjunto de _Teglas culturales y de procedi-
mientos o que_determipan el dimorfismo 'sexual en las tareas sociales
v_de naturaleza cultural. Esta oposicion, separacién y diferenciacion
general entre los universos femenino v masculino, lejos de perte-

nccer al orden mitico, se_halla presente en. todos los aspectos de
la wdg__bumdna Cada soc1edad dnnde en alguna medlda sus tareas
5egun ‘el séxo. iferencias hiologicas obvias propercionan di:

ciones. igualmente obyias, que cada_sociedad ,p.art:@s:__.l.ntermgt_z_a_t;l__cjlf

ferentemente, segiin principios que no deben darse por sentados sino

demostrados satisfactoriamente en cada caso particular. En-algunas
sociedades los hombres confeccionan las vasijas y tejen las cestas;
en otras estas tareas son realizadas por las mujeres. Ello no de-
pende generalmente del azar. La divisidn sexual del trabajo se halla
establecida por reglas fijadas por cada grfipo social. Dichas reglas
tienen relacién con el sexo (y con la edad), aunque no estén nece-
sariamente determinadas por estos factores. Por el contrario, los
papeles.y las .tareas. sociales llegan a asociarse a la edad o al sexa
mediante_a hﬂzmquccso gducatwo ya sea formal o infor-
mal. En las sociedades que atin desconocen la escritura, la repeticion
del mito y la representacion del ritual sirven de procesos educa-
tivos.

El elemento principal en torno al cual se centran las ccremonias
de iniciacién de los adolescentes en la regién tropical de Sudamé-
rica, es la transm;ﬁmu._dfz_yalores culturales dirigida a los mucha-
chos bajo la forma de tradi ciones emterrcas y a_las_mvenes en tér

minos de prohibiciones permanentes y restricciones _en su conduc-
_ta. Se ensefia a Tos jovenes el comportamiento adulto adecuado y,
“en ocasiones, algunas habilidades propias de los hombres, ademas

de conocimientos esotéricos. Como parte del proceso de iniciacién,
los adolescentes .aprenden que son los hombres, no las mujeres,

quienes gobiernan en su s sociedad, aunque ello 151.1?351 entrar en con-
tradiccion con otras ex expectatwaa méas comunes en la infancia, da-

das sus experiencias en el hogar materno. Como descendientes mas-

culinos _de hoga.res dirigidos por mujeres, los varones deben ser
reeducados con mn‘as a sus futuros _papeles publ:cas ¥ socmlcs Este
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es el objetivo que cumple la imitacion. Un dréstico romplmmnto

de_la relacién_madre-hijo es la experiencia gon que se da comienzo
a la_inlciacidn, lo_que significa la sgparamén fisica_de sus hog,ares
natales. Al finalizar el periodo de iniciacion, los jdvenes ‘son intio-
“ducidos en la sociedad de los hombres adultos mediante una cere-
monia que es demostracion piblica de su acceso al estado adulto.
Este reagrupdmwnto de los adolescentes con los hombres adul-
tos se halla _en algunas sociedades prefigurado en los mitos que
preq;_{:p_r_l’___I_E,t_ caida del dominio_femening_y el triunfo conwmxtanlc
ulino. El mito del gobierno de las mujeres, en
tes, pucde considerarse como.una_representacion
1cpct1da de estas etapas e transicion cruciales en el ciclo de vida
del del varén. En ambas series de mitos sudamericanos, por ejemplo, el
acceso al papel de hombre adulto se gana capturando los simbolos
de poder (mdscaras y trompetas sagradaé} de manos de Jasn muje-
res. En esta batalla de los sexos las mujeres Son- cotlstanternente
Uescritas como las eternas perdedoras de sus hijos varones, quienes
las abandonan para formar parte de la logia masculina. Los dere-
chos y privilegios masculinos encuentran precedente y justificacidn
en el mito y en el ritual. Por el contrario, la influencia y autoridad
femeninas se hallan totalmente ausentes.. de estas_expresiones_sim-
Bolleas™ = =
Las ceremonias de iniciaci6n masculina dramatizan el rompi-
miento del adolescente con el hogar. dominado_por_la_mujer. Enire
los kayapo una trllbu «matnfccal» perteneciente a la familia lin-
gmstlca gé del’ Braqll central, para citar el ejemplo que conozco
mejor, lgg__lgngglg_a,c_hos entre los doce y dieciséis afios son condu-
cidos en proceszon ritual desde sus hogares maternos ¢ instala-
dos en_ 1a casa de los hombres después de una complicada cere-
nwma qu ‘prﬁfmr varios meses. Durante el periodo de
iniciacion los jovenes kayapo son enviados cada dia a la selva bajo
la vigilancia y cuidado de companeros de ceremonia, con el objeto
de aprender el arte de vivir en la selva y las técnicas de la caza.
Después de completar su ceremonia de iniciacién, los jévenes resi-
den en la casa de los hombres hasta gue se casan y se establecen
en Ias casas de sus esposas. En la casa de los hombres se les chse-
Ciones masculinas: la caza, la cesteria y la confeccién
de armas y adornos, asi como los secretos propiamente masculinos
como la identidad de los bailarines enmascarados de la ceremonia.
Los kayap6 comparten con sus vecinos, los munduruct, una ideo-
logm. masculma frecuentemente expresada en la humllldmdn de Tas

mu]eres Qiié yo ‘sépa, no existe ningun mito sobre el gobierno de”

Tas mujeres entre los kayapé, pero las conductas masculinas agresi-
vat_sh taLes como _la wolaut‘m de una mujer por varlos hambrm i las
tual en Ia caaa “de los hombws, by

el tipo de castizo ¢on
los gue continuamerife se amenaza a las mlﬂgrus en las mlfologlas
a zona noroccidental de las Amazonas. Pucde decirse que los ka-

yupd expresan sus fantasias a través de la «actuacién» y, por lo
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tanto, tienen poca necesidad del mito, exceptuando el hecho de
que el elemento punitivo en la actividad sexual masculina entre los
kayapé se manifiesta ampliamente en otros mitos de este grupo
referentes a los problemas de la relacion hombre-mujer. El mito
clave falta sélo a los efectos de nuestira hipatesis, pero cualquiera
de los mitos kayapc’; podria servir al mismo propdsito.

Los ritos de iniciacion..de las .muchachas kayapo no_son tan
ulmpll.cadm como el que celebran los Juvenes De hec ho, la cere-
monia de las ninas que presencié no tardé mas de quince minutos,
a diferencia de la de los varones, que duré casi tres meses. La par-
ticipacién de la tribu no es un requisito en la iniciacion de las ni-
fias como lo es en el caso de los muchachm, y ciertamente el breve
ritual ejecutado durante la ceremonia femenina no refuerza la idea
del trastorno del antiguo orden doméstico o del nacimiento de un

nuevo régimen adulto. La breve ceremonia celebra, en cambio, la

ilidad.

madurez f{isica de la mu_}er Su, futuro. papﬁl de madr

En la ceremonia de iniciacién tukuna, descrita’ por Nimuendajd -

(1952), los simbolos masculinos del poder son empleados para asus-
tar a las nifias. El sonido de las trompetas ancestrales estd destinado

a su edificacion, pero no se les instruye sobre su tradicién secreta. .

La ceremonia tukuna, mas complicada que la de los kayapo, tiene
una relacién directa con las funciones del cuerpo pubescente de la
muchacha. En_todo el mundo. Las «<ceremonias femeninas estan es-
trechamente..asociadas--con..los. _ritiales,
tizan-bajo la forma de representacién dramatica, la

En mnguno de los mitos que hemos seleccionado en el presente
articulo vemos un interés por las difesencias reproductivas de la
mujer. Es posible que para los pueblos tribales de Sudamérica no
tenga un significado obvio el hecho de que el tnico e incluso el
verdadero sitio de la mujer, en razén de su capacidad productora,
sea el hogar. Es evidente que el mensaje mitico utilizado entre los
aborigenes sudamericanos para atar a las mujeres a sus tareas do-
mésticas pone el acento en la relajacién moral y en el abuso del
poder.antes.que en cualquier tipo de debilidad fisica o incapacidad
de la mujer. Si los dictados de la biologia hubiesen sido estricta-
mente respetados, las mujeres podrian muy bien encontrarse ain
ocupando la sede del poder, puesto que es obvio que sus funciones
biolégicas son necesarias para la continuidad de cualquier grupo
humano. No existe actividad masculina, por mucho que se la exalte,
que pueda compensar la exclusiva capacidad de la mujer para con-
cebir, dar a luz y criar a los miembros jovenes de la c';pecie Esta
1mportante contribucion de la mujer a la supervivencia del grupo
es. celebrada. en el ;uual dedlc 0 a la Pubertad femen'ria, pero el
mito no la considera. ¢Cudl es la razén de ello?

S¢ desprende de este Breve estudic sobre unos cuantos mitos
sudamericanos que la.mujer se halla con frecuencia sometida a se-
veros controles externos a causa de su. .supuesta, 1mn9ralldad (Esta
es, s, al menos, rm mterpretaczon de 1a5 mltnloglas que he conoc1do
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iites “masculinos.) Asi, segiin el mito, se ha re-
“currido “a fuerzas menos tangibles que la biologia para conseguir
por la fuerza un cambio en el papel femenino. Cuando, por ejem-
plo, se imputaba a la mujer su comportamiento de nifio y como tal
se la mantenia en la no iniciacién (en el pleno sentido masculino)
o cuando se la comparaba a un animal convirtiéndola con ello en
la victima involuntaria de la ideologia masculina, ésta habia perdido
su derecho a gobernar. Se daba a la acusacién un cardcter moral, di-

a través de informan

vorciado de las razones bioldgicas que en otras circunstancias Do

drian-halier 'dado a su sexo una posicién de predominio.
Lo fundamental para comprender el insistente mensaje del mito
no es determinar si las mujeres se comportaron de la forma en él

descrita. Lo _importante es la fuerza_ideoldgica del argumiento ex:
gobierno de las mujeres y. Ia justificacion gue "

puesto en el m
&ste_ofrece al dominio. masculino al evocar la visién de una alter-
Dativa catastrdfica: uria sociedad dominada’pdr Ia muje
una y otra vez en que [a mujer no. Supo _manejar el poder cuando
lo tuvo en sus manos, el mi

nito reafirma
ridad de.la condicién femenina.

Sea cual fuere su justificacién, el sagrado orden masculino asen-

tado en ¢l mito v representado continuamente mediante el ritual,
permanece inalterable en muchas sociedades del mundo. Ante esta
situacién cabrfa suponer que, si el gobierno de los hombres se man-

tiene incuestionado, es porque las mujeres, sus adversarios poten-

ciales, se hallan atrapadas desde hace tiempo .en un sistema cerra.

do, que son incapaces de imaginar un modo de destruir los eficaces
Eil_l._Tales sentimientos, como he sugerido, se han visto reforzad

al menos en las sociedades de Sudamérica, por el podercso mstri-
mento de una religién machista. %

La falsa interpretacion de mitos y rituales los ha convertido en
un medio para recordar insistentemente que la mujer tuvo en un
tiempo ¢l poder en sus manos para luego perderlo. Esta pérdida fue
el resultado de una conducta inapropiada. En Tierra del Fuego las
mujeres engafiaron a los hombres para hacerles desempefiar tanto
el papel femenino como el masculino, y en el noroeste amazénico
cometicron el delito de incesto. Los mitos reiteran constantemente
que las mujeres no supieron manejar el poder. Con ello, la pérdida
del poder se justifica en tanto las mujeres contintien aceptando el
mito. En lugar de anunciar un futuro prometedor, el gobierno de
las mujeres nos hace retroceder a un pasado oscurecido por repe-
tidos fracasos.fSi algin dfa las mujeres han de llegar efectivamen-
te_a_gobernar, deben. acabar. con.cl mito que Tas hiace aparccer como
indignas de ejercer tareas de, direccién de ur Y i

La imagen definitiva de la mujer que surge de esfos. mitos esla
del caos y el desgobierno ejercido mediante la astucia y la sexuali-
dad desenfrenada. Esta imagen es la_opyesta a T8 de la tondicion
femenina pro-helénica que presenta Bachofen, simbolizada en una
madre-diosa mistica, pura e incorrupta. Fl contraste entre el con-
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dogmaticamentie la_inferio-

métodos empleados para inculcarles ‘una ideologia de fr_av%h ggo,%}f}
o reforzados,
e &
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cepto de mujer ideal de la era victoriana (que no es el de la anti-
gua Grecia, como suponia Bachofen) y el concepto primitivo que
coloca a la mujer al mismo nivel social y cultural de la infancia, no
es tan marcado como parece. La elevacion de la mujer a la categoria
de diosa o su degradacién a la condicién de nifia o de objeto pro-
ducen-el.mismo. resultado. Tales conceptos no la impulsan en lo
mds minimo a lograr el status sociopolitico masculifo, ya que
mientras se conforme con seguir siendo una digsa.g..una nifa no
puede esperarse que comparta las tareas de la comunidad en igual-
dad con el hombre. El mito del matriarcado es sélo el i‘%gumszgt_q
utilizado para bmantener a la mujer en su Iu_gar. Para liberarla es

preciso destruir el mifo.
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