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Teologia feminista en América Latina

Gladys Parentelli
‘\

La opres:on de la mu}er espec:almenre la opresron sexual, por paﬁe de la socledad pamarcaf comenzo hace miles de anos.
-De&de hace siglos, nuestras abuelas y madres fueron, paulatinamente, tomando conciencia al respecto. Aunque desde la Edad
Medm muchas mujeres comenzaron a unirse para luchar contra esta opreszén fue en el siglo pasado cuando las mujeres
_reiniciaron una lucha mds 5zstemat,;ca y se dedtcaron a mtercambiar axpenenczas acerca de su opresron y a luchar contra eﬂa A
esro se le llama femzmsmo i -- - - |
Esta opreszén que ha s:a’o anahzada por las teoncas de{ femmwmo en todas sus mamfesmczones historicas Y actuales, ngue

f }usncza predzcada por Jesu:f _ - i |
 En América Latina se encuentm la mttad de Ia poblaczén baut:zada por [a Iglesia Catélzca De esta mds de la mitad son
mu]erex Y quienes pamapan en actas reltgwsos y colaboran estrechamente con los ecles:dst:cos son mu}eres en una prc)poraén '
- mayor del ochenta porciento. L L

 Sin embargo, la mdxima ]emrqu(a ecles:dmca, pnnc;palmente el Papa y el Vaucano, siguen asignando a la mujer s6l0 un ra!
_menor, negdndole cualqmer autoridad tanto en el plano ético como en las estructuras eclesiales, en oposicién a los deseos de un
5.?numero Szgmf' catwo de sacerdotes, teologos y obzspos latmoamencanos que se rebe!an ante el autontansmo vattcano

. de congregaaon es rel.:gzosas 0 iazcas, soltems 0 madres de famma, campesmas 1, crtadm as, indigenas, mestizas, negras o blancas,
_estan haciendo su experiencia: formando gnupos, esmdmndo, reflexionando, traba;ando y luchando para lograr unas iglesias

_que son.

verdaderamente cnsmmas, donde ellas puedan ﬂcupar el ml que les corresponde como seres humanos adultos y de pleno derecho

1 La estrucutra patriarcal siempre ha sido y es hoy en dia una
estructura centralizada, jerarquica, explotadora, opresora,
basada en la fuerza, especialmente la masculina. Es una es-
tructura contraria a la vida. El poder patriarcal es ¢jercido a
través de la fuerza fisica y psicolégica. El poder autoritario
depende del temor al poder central y a sus secuaces a todos
los niveles. La estructura de las mUJeres no depende del temor
al patriarcado sino del temor a Dios'.

"El feminismo es una opcién personal, politica, colectiva,
basada ¢n una posicion ideologica que critica al sistema pa-
triarcal’’. Feministas han sido quienes han analizado la opre-
s16n de la mujer en la sociedad patriarcal incluyendo la iglesia,
institucion patriarcal por excelencia.

El Vaticano parece mis sensible a la pureza initil de una
teologia academicista, vacia de sentido para la mayoria de los
tiempos. "... La teologia feminista introduce la novedad del
actual momento histérico de luchay de creatividad de mujeres
en todos los lugares del planeta. Engloba las conquistas de
emancipacion, respeto, igualdad de derechos, asi como el
combate para crear una relacion diferente entre mujeres y
varones en vista de una comunidn diferente entre siy con todo
el cosmos'

2. En América Latina se encuentra la mitad de los cris-
tianos, de ellos mas del 50% son mujeres y entre quienes
participan en actos religiosos y colaboran estrechamente con
las tareas de la jerarquia, al menos, el 80% son mujeres. En
efecto, como lo ha afirmado el teol6go de la liberacion Leo-

nardo Boff, en nuestraregion"... se da una verdadera diaconia
hitargica realizada por mujeres religiosas, una diaconia cate-
quética, diaconia de la caridad y de la asistencia social, una
diaconia pastoral asumiendo parroquias con todas sus tareas,
en otros tiempos reservadas al sacerdote, excepto la misa y la
confesion"

Es la mujer quien ensena la primera oracién a su hijo
pequeno, quien lo envia a la clase de catecismo, quien lo
orienta hacia el sacerdocio y quien sostiene a la iglesia cuali-
tativa y cuantitativamente. Sin el aporte de la mujer la iglesia
seria una institucion irrelevante.

Hasta los policias que vigilan a la jerarquia, en este caso al
"palacio arzobispal" de Caracas, residencia del cardenal Le-
bran, son dos mujeres, como se hizo pablico el dia 25 de enero
de 1993 cuando el obispo auxiliar Mario Moronta fue tomado
como rehén por un fanatico religi{:rsa:}"5

Sin embargo, la jerarquia de la iglesia, especialmente el
papa, sigue asignando a la mujer s6lo un rol de menor, ne-
gandole cualquier autoridad ya sea en el plano ético como en
las estructuras eclesiales’

El hecho de su participacion, clave y masiva, en la iglesia
pone a la mujer en una situacion privilegiada para ser con-
ciente de "la cara fea" de la iglesia catolica que se muestra: en
la opresion que ella misma sufre al interior de la iglesia; en las
fallas en la caridad, en la empatia, en la disponibilidad hacia
las personas, de muchos miembros de su jerarquia; en la
ostentacion de riquezas y de lujos que rodea a muchos obis-

- e TR T Ty




m

pos, en las visitas del papa que cuestan cientos de miles de
doblares al pais que las recibe’; en la construccién de cate-
drales y palacios que cuestan millones de do6lares en contra-
posicion a la miseria en la que viven una proporcion significa-
tiva de la poblacién latinoamericana; en la connivencia de
algunos miembros de esa jerarquia con todo tipo de poderes,
desde las autoridades politicas corruptamente inmorales, sin
hablar de la eventual colaboracién estrecha con gobiernos
dictatoriales y en la ocasional, pero no menos condenable,
participacion directa en la tortura de lideres, de ambos sexos,
que luchan por los derechos humanos; en el mantenimiento
de estructuras eclesiales patriarcales totalmente verticales,
autoritarias y discriminatorias frente a la mujer, estructuras
que ignoran olimpicamente los principios cristianos de igual-
dad, solidaridad y fraternidad.

Uno de los aspectos que menos acepta la mujer es la
indiferencia histérica de la jerarquia de la igiesia catdlica
hacia la opresion sexual de la mujer. Desde los tiempos de la
colonia cuando la mujer indigena vivi0 la realidad mas paté-
tica que pueda contener la 1 maglnac:lon humana -"al ser mdla
y mujer quedas colocada al mismo nivel que el ganado
hasta el calvario de la mujer negra a quien se le exigia trabajar
como una bestia de cargay estar disponible permanentemente
a los requerimientos sexuales del varon blanco. Hoy esta
indiferencia se explica en la insistencia de la jerarquia de la
iglesia en sostener una DOBLE MORAL, una para el var6n
y otra para la mujer, en virtud de la cual esa jerarquia nunca
ha promulgado una enciclica para condenar al varén por la
violacion de ninas, adultas y ancianas, o la irresponsabilidad
de éste de engendrar hijos sin ocuparse posteriormente de
ellos. Esa doble moral, sin embargo, permite ala jerarquia de
la iglesia condenar repetldamente la mas minima expresmn
de sano deseo de placer sexual’ en la mujer, asi como el

control de la natalidad deseado por la mujer, precisamente
por su preocupacion de limitar sus hijos a los que realmente
puede alimentar, formar y educar para un futuro de seres
humanos y cristianos auténticos.

No es el ansia de poder lo que orienta los planteamientos
de las mujeres cristianas latinoamericanas comprometidas en
la 1glesia, sean ellas las pocas doctoras en teologia, o el
altisimo nimero de religiosas consagradas o de laicas, madres
campesinas o urbanas, de sectores pobres o populares. Lo que
orienta sus planteamientos es, en primer lugar, la conciencia
de la dignidad intrinseca de la naturaleza misma del ser
femenino, dignidad que s6lo puede desconocer, al interior de
las 1glesias, una nefasta y desconsoladora tradicién misgina
y, por ende, contraria a los principios del Evangelio de Cristo.
En segundo lugar, la necesidad imperiosa de la transfor-
macion de las estructuras eclesiales patriarcales, ya muy des-
prestigiadas a los 0jos de la sociedad entera, pero sin embar-
go, aln existentes. Por Gltimo, las mujeres plantean que en
futuras estructuras eclesiales, en la que la mujer actiie con los
mismos derechos que el vardn, la ordenacién de la mujer
como sacerdote serd una de las cosecuencias logicas de la
dindmica que se instaurara.

El reto del aporte pleno y total de la mujer en las iglesias
esta abiertamente ligado a este nuevo camino de transfor-
macion.

3. Estos planteamientos no son utépicos ni tampoco hacen
parte de una ciencia-ficcion eclesial. No. Ellos se basan en el
pensamiento y los deseos de las mujeres latinoamericanas




comprometidas en la iglesia. Por otra parte, la jerarquia de la
iglesia latinoamericana sabe que ella no tendria sentido st no
estuviese acompanada por "el pueblo de Dios", el cual, como
se ha dicho, esta integrado en méas de un 50% por mujeres.
Innumerables son los hechos que muestran que la influencia
y el prestigio de que gozd en el pasado la iglesia catdlica
latinoamericana ha dejado lugar, en la dltima década, al
desprestigio debido a las manipulaciones, al intervencionismo
del Vaticano frente a la iglesia.

En efecto, el intervencionismo vaticano ha sido muy gro-
sero y se ha hecho de dominio piblico, ejemplos de ello son
el veto al "catecismo nacional basico" de Ecuador en el cual,
segln el cardenal Ratzinger, censor méximo del Vaticano, "se
exagera la situacién de opresion de la mujer...m"; en la per-
secucidn alos teol6gos de la liberacidn; en el veto del Vaticano
cuando la hermana Manuelita Charria fue elegida Secretaria
General de la Conferencia Religiosa de América Latina
(CLAR) , etc. El entusiasmo que despertaron documentos
como la "’ Populorum Progressio” o las conclusiones de la II
Conferencia del CELAM (Medellin, 1967) o de laI1I (Puebla,
1979) contrasta con la indiferencia total ante las conclusmncs
de la IV CELAM (Santo Domingo, octubre de 1992)!2. Este
documento no responde a nuestra realidad y es patente en €l
laintervencién de Roma. Esta, desconociendo la labor prepa-
ratoria de los obispos latinoamericanos, impone otro docu-
mento que reemplaza al documento basico que habia sido
elaborado, en anos de trabajo, por acuerdo de la mayoria de
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las asambleas nacionales de obispos. Las conclusiones fueron
publicadas después de que el Vaticano diera su aprobacion.

Aunque analizar y comentar las conclusiones del IV
CELAM supondria todo un ensayo, dado que éste es el
documento mas reciente de la jerarquia latinoamericana y
que deberia orientar la vida de la iglesia catblica en nuestra
regién en los préximos anos, nos parece importante hacer
algunas rapidas observacmnes

En este documento’ que, se supone, deberia contener las
lineas pastorales de los obispos latinoamericanos, no se cita
ninguna vez a la teologia de la liberacién que, sabemos, orien-
ta la labor de la mayoria de los eclesiasticos catolicos de
nuestra region y, por ende, de las mujeres cuya experiencia
eclesial responde a esa teologia.

Respecto de la mujer que, aparte de que, en general,
cuando se hace referencia a los agentes de evangelizacion, si
se habla de los religiosos también se habla de las RELI-
GIOSAS y que se cita a la Virgen varias veces, como "Madre
de la Iglesia y Reina de nuestro continente”” ", cualquier lector
podria pensar que la mujer s6lo es sujeto de evangelizacion
pero no un miembro activo de la iglesia.

En efecto, en las 126 péginas del documento, "las mujeres”
mErecen apenas tres paginas, que comprende los items 104 a
110" dentro del capltulo I, "La Nueva Evangelizaci6n" que
consta, en total, de 47 paginas. En el item 104 se afirma que:
"Jests acogid a las mujeres, les devolvid su dignidad y les
confié después de su resurreccién la misidén de anunciarlo”.
Pero, no se nos dice que si esto es verdad, la mujer deberia
poder acceder a todos los ministerios dentro de la iglesia. Se
agrega que "Maria ha representado un papel muy importante
en la evangelizacién de la mujeres latinoamericanas....,
también del var6n, pensamos nosotras...

En el item 105 se afirma que "La Nueva Evangelizacion...
supone profundizar en el papel de la mujer en la Iglesiay en
la sociedad". No se explica qué quiere decir con esto, pero se
agrega "como madre, defensora de la vida y educadora del
hogar", con lo cual pensamos, se contradice la afirmacién
anterior. En efecto, {profundizar en su papel no significaria
que la mujer ampliara sus responsabilidades y, por ende, su
autonomia?

En el item 106, se afirma que "tanto en la familia como en
las comunidades eclesiales y en las diversas organizaciones de
un pais (sic) las mujeres son quienes mas comunican, sOs-
tienen y promueven la vida, la fe y los valores". Si son, como
se afirma, tanto o mads meritorias que los varones, entonces
¢por qué no se le da més autonomia en la iglesia catélica? Este
item finaliza haciendo referencia a "la marginacion, los peli-
gros a los que se somete su dignidad y la violenca de que es
objeto muchas veces" la mujer, pero sin una condena clara a
estos males.

Después de dedicar los items 107 a 109 a "urgentes lineas
de accion” para la jerarquia catoélica, se concluyen las paginas
dedicadas ala mujer en el item 110, a prop6sito de "denunciar
todo aquello que ATENTANDO CONTRA LA VIDA, afec-
te la dignidad de la mujer, como el aborto. la esterilizacion,
los programas antinatalistas, la violencia en las relaciones
sexuales; yfavorecer los medios que garanticen una vida digna
paralasMUJERES MAS EXPUESTAS...". De esto, nosotras
deducimos que en este documento denuncia lo que atente
contra la vida, pero no la injusticia de que es objeto cualquier
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nina 0 mujer cuando no se respetan sus derechos humanos
(consagrados por la Carta de la ONU). La mujer no preocupa
a los redactores del documento. Véase que sélo se habla de
"las mujeres mas expuestas” que no sabemos cudles son y aun
s1 lo supiéramos, pensamos que TODA MUIJER puede ser
objeto de opresion (la cual genera violencia) y de violencia
gratuitay un alto nimero es, de hecho, objeto de violencia. En
efecto, las estadisticas revelan que seis de cada diez mujeres
son golpeadas alguna vez en su vida, y que un nimero muy
alto muere por efecto de esa violencia fisica. '

El documento no condena la violacion de ninas o ancianas,
salvo que la violacion esté comprendida en la "violencia en las
relaciones sexuales”, pero sabemos con certeza que, al menos,
las nmas y ancianas violadas NO estaban buscando tener
relaciones sexuales con su violador. Preguntamos: (No preo-
cupa a los senores obispos, las mujeres golpeadas, la falta de
ocasiones de empleo, el trabajo injustamente remunerado, las
fallas en la prevision social, "la doble jornada" (trabajo no
remunerado), la falta de atenci6én médica a la embarazada, a
la madre y al nifio y otros problemas que agobian a la mayoria
de las mujeres de nuestra region?

Se dedican 34 parrafos a lo que se define como "cultura de
la muerte". Alli se condena con el mayor énfasis cualquier tipo
de método de planificacién familiar y el aborto, para, in-
mediatamente después, constatar que "los ninos y los jévenes
son ya €l 55% de la poblacién..." en la region, y que "... en
muchas ciudades han aumentado los ninos que deambulan dia
y noche sin hogar ni futuro”. {No sera que muchas parejas han
procreado un nimero mayor de hijos de los que pueden,
responsablemente, alimentar y educar, con los recursos de

que disponen en esta sociedad tan injusta? Y ello a instancias
de los irresponsables que afirman que toda relacién sexual
debe estar abierta a la procreacion.

4. A diferencia que en Estados Unidos y en Europa donde
el movimiento esta liderizado por mujeres con estudios avan-
zados enteologia, que editan revistas de teoria feminista o que
fundan asociaciones con el objetivo de luchar por la ordena-
c16n de las mujeres como sacerdotisas, en la region latinoa-
mericana, el movimiento se caracteriza por ser masivo y con-
tar con decenas de miles de mujeres, cuya mayoria no ha
estudiado sistematicamente teologia, pero acumula experien-
cias en su labor proplamentc parroqmal o diocesanayen todo
tipo de actividades en organizaciones no gubernamentales de
origen eclesial.

Estas mujeres son las laicas que integran las Comunidades
Eclesiales de Base en el medio rural o en el urbano, son las
monjas que administran los colegios de ensenanza primaria y
secundaria en los sectores mas pobres de nuestras ciudades,
son mujeres que profundizan su fe en grupos ecuménicos que
se dan el nombre de "Mujer e Iglesia" en la mayoria de los
paises de América, algunos de los cuales tienen quince afios
funcionando, mientras que, continuamente, otros se fundan.
Miembras de estos grupos son mujeres que han participado
en los cinco Encuentros Feministas Latinoamericanos y del
Caribe, que han tenido lugar desde 1981 (Bogot4, Colombia)
hasta 1990 (San Bernardo, Argentina), en grupos de Lrabajo

"Mujer y Religién". En e]los las mujeres han expresado unani-
memente su rechazo a las estructuras patriarcales, verticalis-
tas, machistas y antievangélicas (que se dan en las iglesias
cristianas, especialmente la catélica) y a la opresiéon que
sufren las mujeres. Alli ellas expusieron claramente su volun-
tad de luchar permanentemente para construir una iglesia en -
la cual la mujer pueda hacer su aporte original y propio a nivel
ético, espiritual, pastoral, litirgico, catequético, teoldgico,
participando en las estructuras eclesiales al mismo nivel que
el varén, porque su dignidad no es menor.

En esos talleres de trabajo, todas expresaron su preocus-
pacidn por la influencia religiosa sobre la vida de las mujeres
y todas indicaron la importancia de una dimensién de trascen-
dencia en sus vidas. Por ello, enfatizaron acerca de la urgencia
de crear nuevas expresiones de espiritualidad desde una pers-
pectiva feminista. La diversidad cultural, las distintas trayec-
torias religiosas de las mujeres y el comiin compromiso femi-
nista, fueron los elementos de un estimulante intercambio de
experiencias personales, culminando en una meta comdn: la
democratizacion de las instituciones religiosas. La propuesta
de uno de los grupos de trabajo resumi6 la inquietud de las
mujeres que estan afiliadas a diferentes iglesias:

"Sin dejar de ser iglesia y sin paralelismos, es nuestro
deseo poder crear comunidades donde podamos dar
expresion a nuestra fe en una iglesia democratica y
plural que se oriente haCIa el futuro, dentro de una
vision de igualdad y libertad'®

Del altimo de estos Encuentros parti6 la iniciativa de crear
la RED LATINOAMERICANA DE ECOFEMINISMO,
ESPIRITUALIDAD Y TEOLOGIA, con sede en Santiago
de Chile, que comenz6 en marzo de 1992, con la edicién de la
revista trimestral CON-SPIRANDO, como medio de inter-
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cambiar experiencias, coordinar y unir a los grupos de muje-
res feministas cristianas latinoamericanas.

Sin embargo, al enfatizar que el movimiento de las mujeres
feministas cristianas en América Latina esta integrado mayor-
mente por simples laicas y monjas, no estamos olvidando que
cuenta con un punado de doctoras en teologia y con algunas
Teoblogas de la Liberacién, como la mexicana Elsa Tamez'
quien ha planteado la necesidad de que los miembros de su
grupo estudien sistematicamente la teoria feminista, y quien
no s6lo se preocupa de la realidad de los "pobres", como lo
hacen todos los te6logos de la liberacidn, sino que asigna a los
pobres rostros especificos, el de los indios despojados de sus
tierras ancestrales, el de los negros estigmatizados por su
color y su pasado de esclavitud y, especialmente, el objeto de
nuestra preocupacion mayor: el de las mujeres, el de las
marginadas, el de las indigenas y de las negras, el de las
madres y esposas de luchadores eclesiales, sociales y politicos
presos, torturados o asesinados por causa de sus luchas, el de
los ninos y ninas que porque han sido abandonados por su
padre tiene como nico sostén a su madre.

5. Lo tltimo, pero no menos importante: la mujer feminista
cristiana latinoamericana esté en basqueda de su 1dentidad
como tal, y esa identidad se lograra en la medida que cultive
actitudes que se basan en valores evangélicos.

La actitud conlleva la expresion del cuerpo humano espe-
cialmente cuando es determinada por un movimiento del
4nimo, de lo que sale de muy dentro de nosotras, de la cultura
que aprendimos ain antes de poder hablar, de la experiencia
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que vamos adquiriendo cotidianamente a todos los niveles.
Nosotras, mujeres, somos, ante todo, seres humanos y como
tal debemos estar atentas a las actitudes que salen del cora-
z6n: la horizontalidad que produce didlogo y que posibilita la
participacién democratica en oposicién al autoritarismo que
produce dictadura; el afecto, la ternura y generosidad en
oposicion al frio egoismo; la benevolencia, comprension, flexi-
bilidad, tolerancia y empatia en oposicién a la dureza del
trato, la incomprensién y la intolerancia; y, sobre todo, la
solidaridad que debe ser la actitud permanente a la que demos
absoluta prioridad, especialmente frente a cada mujer, frente
a todas las mujeres. Solidaridad que debemos practicar en
todo momento de nuestra vida, de dia y de noche, en momen-
tos de salud o de enfermedad, en el trabajo y en la recreacion,
cuando hablamos y cuando escribimos, a tiempo y destiempo.

Por ser feministas, esa solidaridad supone asumir la de-
fensa de cada mujer, no dejandonos enganar por los estereoti-
pos miséginos y patriarcales que conllevan un juicio negativo
frente a toda mujer. Solidaridad que es necesario mantener
para comprender por qué las mujeres actian como lo hacen
en esta sociedad patriarcal y para salir en su defensa cuando
ese sistema partriarcal que impregna nuestra cultura rechaza
o condena una mujer porque decidid, de un modo u otro, no
cumplir con lo que esperan de ella los varones. En efecto, cada
mujer que se sale de las reglas que la sociedad patriarcal le
1Impuso, es juzgada prostituta, ambiciosa, traidora, irrespon-
sable, mala, an6mica, rebelde, loca, desajustada, haragana,
descuidada, sucia, borracha, parasita, amoral, mala madre,
desamorada, asesina, inflexible, chauvinista, extranjerizante,
snob o superficial. Recordemos que lo mismo le pas6 a la
mujer que ungid con balsamo a J ests’®, a Maria Magdalena,
y a cada mujer que comprendiendo la situacion de opresion
en la cual se encontraba, comenzd, sola o con otras, a luckar
contra ella de la manera como pudo hacerlo que, a veces, tal
vez no era la adecuada.

Y no hablamos de AMOR porque el amor no es algo etéreo
como cierta gente piensa. El amor no se encuentra separado
de las actitudes y del lenguaje; por el contrario, se expresa en
miradas, gestos, palabras, tonos de voz, silencios, sonrisas,
hechos, actitudes, opciones.
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"La teologia no es de la exclusiva incumbencia de los
expertos, esto es, de los que poseen entrenamiento teologico
formal. Todo el que cree en Dios ya est4, a través de ese acto
de fe, involucrado en el quehacer teologico, en la reflexion
acerca de su fe!”". La teologia feminista, pensamos, ademas
de ser la tarea sistemaética de un punado de hermanas latinoa-
mericanas, es tarea de todas nosotras, fruto de nuestra viven-
cia cotidiana de caridad y de solidaridad, de nuestras relacio-
nes con Dios y con los otros y las otras. Los tedlogos varones
han hecho de la teologia no sélo un templo impregnado de
patriarcalismo y misoginia, sino un coto cerrado al simple fiel.
Lareflexion de grupos de mujeres acerca de Dios en nosotras,
la teologia feminista serd una experiencia de solidarida pen-
sante 0 no sera. g

* (Ponencia presentada en el foro "T'eologia Feminista, una perspectiva
global", del V Congreso Internacional e Interdisciplinario de la Mujer,
PRIEG - Escuela de Psicologia - Universidad de Costa Rica, San José, Costa
Rica, 22-26 de febrero de 1993)

Notas

1. Equipo Mujer y Biblia. "Mujer y estructuras de opresién”. En Solidaridad
N2 115, Bogotd, Colombia, 1990, pp. 33-37.

2. Circulo de Feministas Cristianas "Talitha Cumi”. "El feminismo frente al
patriarcado”, Publicacién N°® 17, mimeo, Lima, Perui, septiembre 1992.

3. Gebara, Ivone. "Teologia feminista". Fotocopia sin fuente que me facilitd
una de las Hermanas de San José de Tarbes, M. Margarita Velasco. La
traduccion del portugués es mia.

4. Boff, L eonardo. Eclesiogénesis. Las Comunidades de Base reinventan
la Iglesia. Ed. Sal Terrae, Santander, Espana, 1980.

S. Diario Ultimas Noticias. Caracas, Venezuela, 26 de enero de 1993, p. 1.
6. Juan Pablo II, Papa. Carta apostélica Mulieris Dignitatem del Sumo
Pontifice Juan Pablo II sobre la dignidad y la vocacion de la mujer con
ocasion del Ano Mariano. Ed. Tripode, Caracas, Venezuela, 1988.

7. El actual papa ha hecho 57 viajes al exterior y la Oficina de Prensa del
Vaticano informa que ha cubierto en ellos, mas de 500 mil millas, es decir,
mds de dos veces la distancia ida y regreso a la luna... para que participen un
maximo de 15 mil personas en la misa papal, como en el caso de la ultima
visita a la Republica Dominicana, octubre de 1992. Alan Cowel: "El indeleble
sellode Wojtyla". En Zeta N2 933,11 de febrero de 1993, Caracas, Venezuela,
pp- 54-59.

8. Todorov, Tsvelan. La conquista de América. El problema del otro. Siglo
XXI, México, 1989, p. 56. citado por Ofelia Ortega en "La mujer latinoa-
mericana, historia de rebelidén", mimeo, Ginebra, nov 1991, DOC.1455W.
9. Lopez-Baralt, Luce. "Hemos sufrido dos mil afos de incomodidad ero-
tica". En Cambio 16 N2 1105, Madnd, Espana, enero 1993, pp. 40-41.

10. Valls, Francesc. "Roma veta un catecismo elaborado por los obispos de
Ecuador”. En El Pais, Madrid, 12 de enero de 1989, p. 24.

11. En el afio 1989, citado por Gladys Parentelli. Mujer, Iglesia y Liberacion.
Caracas, 1990.

12

12. IV Conferencia General del Episcopado Latinoamericano. Santo Do-
mingo, Nueva Evangelizacion, Promocién Humana, Cultura Cristiana. Eqd.
Tripode. Caracas, 1992.

13. Aparte de que Roma, previamente vetd la presencia de obispos que
habian sido elegidos como delegados por la respectiva asamblea nacional y
se arrogo el derecho de nombrar otros que, segun el comentario general,
eran incondicionales del papa Wojtyla, las conclusiones de la IV CELAM
resultan un compendio de las ideas de Juan Pablo II. En efecto, si no fuera
suficiente que el esquema del contenido del documento se ajusta exacta-
mente al del "discurso inaugural” del papa en la misma conferencia de Santo
Domingo, se hace referencia al papa Juan Pablo II con su nombre, como
Papa, como Su Santidad v/o a sus discursos o sus documentos, al menos 131
veces en las 126 paginas, y hasta cinco veces en una sola. En este documento
en las dos paginas y media, items 16 a 18, dedicadas a "A los 500 afios de la
Primera Evangelizacién" (que es su modo de nombrar los 500 anos de la
llegada de Coldn a estas tierras) se cita siete veces a Juan Pablo II, que no es
ni historiador ni latinoamericano, mientras que no se hace referencia a
ninguna o ningun historiador o ensayista de nuestra region, de los in-
numerables que han investigado o analizado la historia de estos cinco siglos,
comprendido obispos o tedlogos. Aparte del hecho que Jesus y el Espiritu
Santo son, en este documento, citados un numero mucho menor de veces
que el papa Juan Pablo II; es dificil encontrr en €l que se hable del AMOR
que es el mandato evangélico por excelencia. El espiritu amoroso de Jesus
no se encuentra, sino que mas bien hay un trasfondo de menosprecio de la
realidad, de autoritarismo, de intolerancia, tanto hacia los errores de los
fieles catdlicos como hacia la comprension de los problemas de la sociedad
latinoamericana que expone.

14. Ibidem, p. 34, por ejemplo.

15. Ibidem, pp. 97 a 100.

16. Trapasso, Rosa Dominga. "Taller Mujer y Religién", V Encuentro Femi-
nista Latinoamericanoydel Caribe, San Bernardo, Argentina. Mimeo, Lima,
Peru, 1991.

17. Tamez, Elsa. Justicia de Dios, vida para todos. DEI, San José, Costa
Rica, 1989.

Tamez, Elsa y otros. Teélogos de la Liberaciéon hablan sobre la mujer. DEI,
San José, Costa Rica, 1987.

Las mujeres toman la palabra. DEI, San José, Costa Rica, 1989.

18. Marcos 14, 3-9.

19. Opocenska, Jana. "Hacia una teologia feminista". En Diakonia N2 9,
Mérida, Venezuela, 1992.

F—




