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La mujer en la filosofia™

Patricia Corres Ayala*

José Ferrater Mora, lo que vemos es una au-

sencia absoluta de mujeres filosofas. Esta evi
dencia nos lleva a hacernos muchas preguntas, no uni-
camente al respecto de la mujer, sino también con
relacion a la filosofia y a la historia cultural del mun-
do occidental, que hace el contexto de ambas.

Desde la antigiiedad griega, el género masculino se
vincula a las ideas de razon, pensamiento: mientras
que las caracteristicas que conforman la identidad
femenina, se remiten a la pasion (que para Aristoteles
significa pasividad), el sentimiento, la emocion.

Ademas, socialmente la mujer en Grecia tiene el
mismo lugar que el esclavo, en cuanto a la imposibili-
dad de usar la palabra como un derecho a expresar su
pensamiento. La palabra es signo de vida publica, la
cual esta negada a la mujer ateniense, pues las funcio-
nes que le asigna la sociedad la recluyen en las cuatro
paredes de su casa.

Durante la Edad Media. los géneros siguen cami-
nando por la misma linea marcada desde los griegos,
y las letras solo se hacen accesibles a los varones, dedi-
cados a las cosas o asuntos de Dios, el unico que pue-
de hablar a través de los hombres, sus semejantes; ya
el evangelio de San Juan nos dice que Cristo es el
VERBO, que se hizo carne; y el verbo es la palabra,
la ACCION. Del género femenino, mientras tanto, se
maneja una imagen de demonio, de objeto de tenta-
cion, ya conformada desde el relato de los origenes
del ser humano, en el libro sagrado, donde ademas se
dice que la mujer nace del hombre, de una parte de €l,
considerada como fragil y nada imprescindible: UNA
COSTILLA.

La mujer de la Edad Media es el cuerpo del delito
de pecar: es carne, no espiritu; es comestible, no pen-
sante ni pensable. Al mismo tiempo, ella aparece en la
literatura de esa época, como el ideal del caballero,
quien busca un sentido a su vida y quiere tener algo
por qué pelear y demostrar su valentia, algo puro, de
otro mundo, que no es el de los sentidos o las sensa-
ciones. En el primer caso, la mujer se presenta como
el objeto de todas las practicas que corresponden a los
deseos carnales, considerados como lo mas bajo, lo
més animal, en la version cristiana de ser humano; en
el segundo, la tinica forma tolerable de la existencia
femenina, es aquélla que corresponde a la figura de la
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mujer espiritual, quien Gnicamente puede ser tocada
por las ideas y solo puede representarse como una
imagen, sin contenido material ni pensante, como es
el caso de las virgenes en la religion, y las damas inac-
cesibles de los caballeros.

En el Renacimiento y la Modernidad de los siglos
XVI al XVIIIL, la ciencia surge como un sistema de
conocimientos especializados en buscar el bien-vivir
de la humanidad, y la filosofia se constituye poco a
poco en un corpus de saber con un estatus diferencia-
do de la teologia. La conceptualizacion de la mujer y
su espacio en los escenarios donde se genera el cono-
cimiento continia siendo la misma que en épocas
anteriores; la investigacion cientifica, que se ubica en
la vida puablica v nos proyecta hacia el exterior, es
actividad propia del hombre; la mujer es para estar
encerrada.

Durante el intervalo que anteriormente menciona-
mos, concretamente en el siglo XVI (1515-1582),
aparece Teresa de Avila, caracterizada como “una de
las mas nobles figuras de la raza espanola™ por su
importante obra dentro del arte literario. Y en el
siglo XVII encontramos aqui, en México, a Juana
Inés, segunda hija del marino don Pedro Manuel de
Asbaje y Vargas Machuca, vasco de origen, y de dona
Isabel Ramirez de Santillana, criolla mexicana. Juana,
en vez de tomar gl apellido de su padre, adopta el
Ramirez de su madre, para mostrarse mucho mas
mexicana. Dicen las historias que el suefio de Juana
era estudiar en la Universidad, con traje de hombre.
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Pero finalmente ingresa, primero al convento de Car-
melitas Descalzas llamado San José en 1667, y des-
pués de abandonarlo por motivos de salud, toma el
velo de la Hermandad de San Jeronimo: ahi, su celda
era una especie de academia, llena de libros y de ins-
trumentos musicales y matematicos; pero su activi-
dad intelectual no parecia ser compatible con el
recogimiento de la vida claustral, y hubo una prelada
“muy santa y muy candida (palabras de Sor Juana),
que creyo que el estudio era cosa de la Inquisicion, y
me mando que no estudiase; yo la obedecia —unos
tres meses que duro el poder ella mandar— en cuanto
a no tomar libro: que en cuanto a no estudiar absolu-
tamente, como no cae debajo de mi potestad no lo
pude hacer; porque aunque no estudiaba en los libros,
estudiaba en todas las cosas que Dios crio, sirviéndo-
me ellas de letras y de libros toda esta maquina uni-
versal”. (Sor Juana Inés de la Cruz. Obras Escogidas.
Lspasa Calpe).

En el parrafo que hemos reproducido, podemos
contemplar el amor que Sor Juana le tenia al cono-
cimiento del mundo: también resulta de nuestro in-
terés la lectura de este fragmento porque a proposito
de €l resulta oportuno preguntarnos ;qu¢ es filosofia?’,
y esta cuestion, que hemos planteado desde el princi-
pio, la seguiremos tratando hasta el final de nuestro
ensayo.

Retomamos el intento de resena historica con el
que iniciamos nuestra reflexion. Pierre Darmon, en
su texto Mythologie de la femme dans 'Anciene
France (1983), nos habla de un libro que aparece en
1617, anonimo titulado: *“Alfabeto de la imperfec-
cion y malicia de las mujeres’™; y de la lectura de di-
cha coleccion de temas cuya misoginia visceral es
extrema, se extrae como conclusion que “‘la tierra es-
ta poblada solamente por locas, furibundas y perver-
sas’’. Las dos unicas mujeres que merecian la gracia
del autor, eran la Santa Virgen y, como lo manifiesta
en otro de sus libros, su propia mujer.

Aun en el Siglo XIX, y podria decirse del Siglo XX,
continuan los prejuicios al respecto de la mujer: Dar-
mon menciona un e¢jemplo de esto, incluido en un
texto de Ernest Lagouvé quien dice: “interrogue a un
campesino acerca de su familia y €l le responderd: No
tengo hijos, sefior, solo tengo ninas. Y el campesino
breton cuya mujer da a luz una nina dice, aun ahora:
mi mujer ha tenido un parto fallido.™

Dentro del interesante analisis que nos ofrece Dar-
mon, a lo largo de la obra que aqui citamos, se en-
cuentran algunas lineas para continuar nuestra re-
flexion y no perdernos en ¢l coraje que provoca a las
mujeres esa coleccion de insultos y prejuicios desme-
recedores de su identidad.

Darmon nos propone explorar la herencia mitolo-
gica, biblica ¢ historica que recibimos como cultura,
y que nos presenta las formas en que se conciben tan-
to al hombre como a la mujer. La filosofia y la cien-

cia también tienen algo qué decir al respecto, pues en
ellas encontramos a ambos géneros como temas de
estudio y como productores de conocimiento. Por
ahora solo nos preguntamos acerca de la mujer en
la filosofia.

En tanto que tema, los textos filosoficos exhiben
un manejo no muy alejado, mas bien similar a esas
tendencias ya marcadas por los discursos mitologicos,
biblicos y culturales donde se oscila entre la misoginia
y el feminismo ingenuo, sin lograr presentar una mu-
Jer-género, porque tampoco el del hombre queda aun
bien definido. Tal parece que hemos vivido en el en-
gano, jugando una trampa, la del hombre que ha
elevado a especie su género. . . (;Por qué?) :

En cuanto a la mujer como productora de filosofia,
hay que decir que el género femenino se ha enfrenta-
do a serias limitaciones para actuar, pues la accion
productiva se considera siempre como exclusiva del
hombre,

Ademas, la reflexion al respecto de lo que se en-
tiende por quehacer filosofico, tradicionalmente se
ha identificado con el desarrollo de las facultades
que culturalmente caracterizan al género masculino:
razon, pensamiento, inteligencia, lenguaje. Es posible
que debido a esto, la historia juzga a Sor Juana como
poeta y no como filosofa.

Qué es, entonces, filosofar? ; Acaso conformar un
corpus, un sistema, una perspectiva totalizadora de la
realidad y del sujeto? ;Acaso escribirla? Tal vez por
eso Nietzche es cuestionado mas de una ocasion en su
calidad de filosofo, porque no ofrece una estructura,
una vision ‘‘sistematica’ del mundo que siga, en su
exposicion, las rutas de la razon.

Probablemente en la actividad de filosofar se inclu-
ya la necesidad de vivirse y pensarse como especie, no
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como género, y por tal motivo Simone de Beauvoir
no aparece en el diccionario de Ferrater Mora (o qui-
zds el texto de nuestra referencia es solo el de *"Los
grandes filosofos™ y exista otro, el de *‘Las grandes
filosofas™ ).

.Es la filosofia una forma de hablar? o es un con-
tenido. ;Se ha pensado alguna vez en que la filosofia
se exprese a través de un poema?’ Veamos qué dice
Sor Juana en uno de sus Romances:

“*Todo el mundo es opiniones,
de pareceres tan varios,

que lo que el uno, que es negro,
el otro prueba que es blanco. . .
Para todo se halla prueba

y razon en que fundarlo:

y no hay razon para nada,

de haber razon para tanto. . .
Todos son iguales jueces,

y siendo iguales y varios,

no hay quien pueda decidir
cual es lo mas acertado. . .

El discurso por ambos cabos;
de dar muerte, por la punta;:
por el pomo, de resguardo’.

Lo que nuestra autora esta sefialando es el proble-
ma de la relatividad de la verdad: lo verdadero es tal,
segin quien lo diga, como lo diga, qué diga y a quien
se lo diga; también depende de donde lo diga y cudn-
do lo diga. La verdad no es absoluta, ni pertenece a la
sustancia, porque indirectamente se estd negando la
existencia tanto de una como de otra.

Todos los conceptos de verdad que pueden extraer-
se del fragmento citado, de Sor Juana, constituyen
cuestionamientos que filosofos contemporaneos co-
mo M. Foucault, abordan en sus escritos.

Pero Sor Juana pertenece a la historia. . . (;Qué
hacen las mujeres de hoy, en la filosofia, ademas de
hablar de los filosofos?)

Curiosamente la creatividad filosofica femenina
se ha centrado en desarrollar una nueva Etica, en
pensar una nueva moral. Ello no es azaroso sino que
responde, podriamos decir, a la experiencia de sumi-
sion a las reglas, a las normas establecidas y practi-
cadas en la sociedad, que limitan a la mujer en su
pensamiento y en su accion, que la hacen ser el sate-
lite del hombre, siempre presta a servirle y a seguir
el modo de vida que ¢él ha disenado a su conveniencia
( jqué egoismo!) y donde por supuesto, no hay espa-
cio para la accion y la palabra femenina.

La reflexion ética nos lleva directamente al asunto
de la libertad.

Se dice a veces que la mujer no es libre: Focault
piensa que el poder se ejerce unicamente sobre suje-
tos libres, y solo en la medida en que son libres: su-
jetos enfrentados a un campo de posibilidades, donde
pueden tener lugar diversas conductas, variadas reac-
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ciones y diferentes comportamientos. La mujer tiene
que asumir su libertad, lo cual significa que debe
superar el primer obstaculo, que esta dentro de ella
misma y la hace creer que su mundo de posibilidades
es pequeno, reducido, lo cual no es cierto, pues si asi
fuera no habria necesidad de restringirselo con una
gran cantidad de preceptos que norman su accion. La
mujer debe comprender que puede realizarse como
ser humano, porque en esto es igual que el hombre;
las diferencias entre ellos no significan ni carencias, ni
deficiencias, ni desventajas; son solo diferencias, asi
nada mas.

A proposito de igualdad de circunstancias y de po-
sibilidades, resulta interesante rescatar algunas pala-
bras de F. Nietzche ( jel gran misogino, el gran feme-
nino!), quien en su texto Ecce Homo se refiere a los
dos sentimientos mas fuertes del humano: la agresivi-
dad, que se expresa en la guerra:y el amor. La guerra,
dice Nietzche. solo es posible entre iguales; y en
cuanto al amor, éste es irrespetuoso, porque en €l no
existe autoridad de uno sobre el otro. Nietzche es de
los grandes pensadores de la Etica, de la moral, que
cuestiono lo mas caracteristico de la sociedad moder-
na a partir de lo cual se disena la identidad femenina
y la masculina: LAS RELACIONES DE PODER. "

La propuesta a la que llegamos con estas breves
meditaciones, se encamina a considerar la reflexion
ético-moral como posibilidad de delinear una nueva
identidad de la especie humana, donde hombres y
mujeres se presentan frente al mundo, y ante si mis-
mos. sin prejuicios de género. Después de todo, ser
hombre, ser mujer, es una puesta en juego, mas que
una sustancia, mas que un estado: ya lo dice el psico-
analisis cuando problematiza la sexualidad mas alla
de la biologia y los patrones sociales. Despues de todo,
el cuerpo masculino y el cuerpo femenino son el cuer-
po humano: expuesto en su intimidad, pero infran-
queable. . . y aunque oculto en sus interiores, pene-
trable. g=

* Profesora-investigadora de la Facultad de Psicologia UNAM.

** Una primera version de este trabajo se expuso en el ciclo:
Mujer: presencia y realidad, organizado por el Programa de
Estudios sobre la mujer. Facultad de Psicologia UNAM.
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