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La Virgen
de Guadalupe,
la Malinche y
la Llorona

on el fin de entender mejor el papel de las muje-
' res en la cultura chicana, resulta 1til examinar

las imé&genes sociales de tres mujeres del Siglo
XVI que han servido como modelo, tanto para mexicanas
como para chicanas: la Virgen de Guadalupe, la Ma-
linche y la Llorona. La Virgen de Guadalupe (La Virgen
morena) est4 representada como una figura materna,
generosa y sacrificada que epitomiza el modelo femeni-
no tradicionalmente ideal, y cuya conducta tiene que ser
imitada. En contraste, la Malinche y la Llorona estan
representadas como modelos femeninos negativos cuyo
comportamiento debe ser evitado. La Malinche, conside-
rada como traidora y prostituta, representa aquellas
cualidades que son la antitesis de la Virgen. La Llorona,
descrita como un alma en pena, representa a la pecado-
ra cuya conducta exige arrepentimiento, y cuya actitud
dispuesta a tal arrepentimiento la hace un poco mas to-
lerable que la Malinche.

La tesis de este trabajo estipula que estos prototipos
culturales han sido utilizados histéricamente para
controlar la conducta femenina y para definir la femi-
neidad. Ademaés, estos modelos han sido culturalmente
restrictivos para las mujeres, han reforzado el angosto y
estereotipico contraste entre los modelos de la ‘“‘mujer
buena y la mujer mala’’, y han limitado seriamente las
clases de papeles més aceptables que las mujeres
pueden asumir en la cultura tradicional mexicana-
chicana.
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Examinemos més a fondo estas tres figuras culturales,
con el fin de entender mejor cémo cada una llega a aso-
ciarse con un modelo en particular. En 1531, la Virgen
Maria, madre de Jesucristo, se aparece a Juan Diego,
indigena cristianizado, en el Tepeyac. La Virgen elige
aparecerse justo en el sitio dedicado a la poderosa diosa
Tonantzin (madre de los dioses aztecas), y le habla a
Juan Diego en nédhuatl. Le pide que busque al obispo de
Meéxico, Juan de Zumérraga, y le informe que desea que
se construya una iglesia en su honor, para constituirse
asi en representante de Dios ante los indigenas. El obis-
po insiste en que Juan Diego le lleve algo que pruebe que
en realidad ha hablado con la Virgen. Cuando Juan
Diego le cuenta de las dudas del obispo a la Virgen, ésta
produce un milagro al hacer crecer rosas en un terreno
donde sélo habia plantas desérticas, y le pide a Juan
Diego qu# recoja algunas para presentérselas al obispo.
Cuando el indigena deja caer las flores de su capa ante

el obispo, la imagen de la Virgen aparace milagrosamen-

te. Inmediatamente el obsipo proclama la existencia de
un milagro y ordena que se construya una capilla en ese
lugar. Hoy en dia, la tilma de Juan Diego con la imagen

* Shirlene Soto, estadunidense, Doctora en Historia, profesora en Califor-
nia State University, Northridge, E.U A.



impresa puede verse en la Basilica de la Virgen de
Guadalupe, en la ciudad de México.

La Virgen de Guadalupe lleg6 a cumplir un papel tanto
espiritual como politico en la listoria de México. Desde
el siglo XVI hasta el presente, la Virgen fue adoptada co-
mo estandarte por varias facciones politicas. Muy pron-
to, esta Virgen super6 la popularidad de otras Virgenes
rivales (como la espafiola Virgen de los Remedios, de tez
blanca) y se convirti6 en modelo, simbolo para un gran
nimero de subgrupous étnicos (incluyendo indigenas,
mestizos y criollos) y para varias de las faccioness politi-
cas que apoyaron el movimiento de la independencia en
Meéxico.

Para los indigenas, la Virgen de Guadalupe era compa-
parable a su diosa Tonantzin, puesto que eligié apare-
cerse ante Juan Diego, un indigena humilde, justo en el
templo a Tonantzin; le hablé a Juan en ndhuatl, y tenia la
piel morena. El sincretismo ‘de Tonantzin y la Virgen de
piel morena fue fécil para los indigenas, ya que ambas
im4genes podian ser asociadas con los mismos elemen-
tos: la luna, la fertilidad, el renacimiento y el bienestar
de los ninos. '

Debido a que la Virgen de Guadalupe simboliz6 cuali-
dades sociales tan positivas como la esperanza, el amor
y la caridad, su imagen fue fundamental en el estableci-
miento de las relaciones sociales entre indigenas y es-
paioles. El obispo ZumaArraga utiliz6 su imagen para
apoyar sus argumentos de que los indigenas eran, tanto
como los espaifioles, seres humanos capaces de ser salva-
dos y de recibir al cristianismo. Ademés, la imagen de la
Virgen ayud6 a validar el derecho de los indigenas a la
defensa legal, a un gobierno ordenado, a la ciudadania
mexicana y a la salvacion. '

Para los indigenas, la Virgen representé el reconoci-
miento no sé6lo en el cielo sino también en la tierra; y
constituy6 un importante eje en torno al cual unirse.’ La
imagen de la Virgen fue esencial en el acercamiento de
los indigenas a la iglesia y, por lo tanto, la amenaza de
una insurreccién contra los espanoles en el México
central se redujo. 3

~ De la misma forma en que la Virgen de Guadalupe fue
utilizada por el obispo Zumérraga en su lucha por prote-
ger a los indigenas, también fue utilizada como un simbo-
lo patriético por aquellos mestizos y criollos abocados al
nacionalismo en el siglo XIX. El cura Hidalgo la utilizo6
como figura central para obtener apoyo durante la
guerra de independencia en 1810. Més tarde, en los
afios 1840, su imagen fue utilizada para guiar el Congre-
80 Mexicano en sus sesiones inaugurales. Incluso mas
tarde, la imagen fue empleada para inspirar a las tropas
de Zapata durante la revolucioén de 1910. 4
Asi, a través del tiempo, el papel politico y espiritual
de la Virgen de Guadalupe fue cobrando gran fuerza.
Residentes de la capital, asi como mexicanos de toda la
Repiiblica, llegaron a considerarse como un pueblo ele-
gido porque México habia sido el sitio donde dicha Vir-
gen se apareci6. Simbolo femenino positivo de autosacri-
ficio, bondad y virtud, la Virgen de Guadalupe llegé a
representar al mismo México y a ‘‘encerrar las mas
grandes esperanzas y aspiraciones de la sociedad ente-
ra’’. d
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En contraste con la Virgen de Guadalupe, la Malinche,
mujer azteca quien sirvi6 a Cortés como traductora,
diplomatica y concubina, és descrita culturalmente co-
mo la aportadora de las peores cualidades femeninas.
Histéricamente, la Malinche ha sido culpada y estigma-
tizada por cooperar con los conquistadores espanoles,
asi como por sus relaciones sexuale con Cortés. Dicha
relacion se ha visto simbélicamente como la violacion es-
piritual y moral de México.

Aunque la presencia de la Malinche durante la con-
quista es mencionada invariablemente por los histo-
riadores, éstos hablan muy poco de ella como personali-

 dad. La mayoria de los relatos histéricos presentan in-

terpretaciones de sus actos que parecen revelar mas las
opiniones personales de los historiadores que el papel
histérico de la Malinche. sDebido a la escasez
de informacién sobre ella y a la falta de algun relalo per-
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sonal, la Malinche es dificil de categorizar. La Malinche
desafia cualquier clasificacién comun y corriente a par-
tir de etnia (indigena/espanola) o sexo (modelos tradi-
cionales hombre/mujer).7

En opinién de quien esto escribe, la imagen de la Ma-
linche ha sido altamente distorsionada durante méas de
cuatrocientos anos. La malinche sirvi6 como talentosa
intérprete, guia, estratega y diplomética; sus capacida-
des y talentos fueron sumamente respetados por sus con-
temporaneos. Los aztecas la consideraron como una
diosa y anadieron el ‘‘tzin’’ a su nombre; y los espaiioles
se dirigian a ella como donia, ambos signos de un profun-
do respeto. La actitud de Cortés hacia la Malinche tam-
bién indica que él la tenia en alta estima. Cortés nombré
al hijo ilegitimo de ambos con el nombre de su propio
padre, don Martin; asigné varios terrenos a la Malinche,
y arreglo un casamiento éhtre ella y uno de sus soldados,
un noble espanol. 8 Bernal Diaz del Castillo, cronista del
Siglo XVI, describié a la Malinche como ‘‘una gran y ex-
celente persona’’. En todas sus referencias a la Ma-
linche, Diaz del Castillo subrayo sus finas cualidades asi
como sus habilidades diploméaticas de primera. Nunca se
refiri6 a sus actividades sexuales o insinué que fuera

promiscua. 9
A pesar de que la Malinche fue admirada y tenida en

gran estima por sus contemporéaneos, los intelectuales
modernos han clasificado su papel en la conquista es-
panola de una forma muy negativa. Octavio Paz, en El
Laberinto de la Soledad, subraya su papel como el de la
-madre violada, ‘‘La Chingada’’. Su aceptacién ante el
hecho de haber sido violada es el meollo central. Para
Paz, ‘‘el simbolo de esta violacién es dofia Malinche, la
‘amante de Cortés... Dofia Marina (La Malinche) se con-
virti6 en una figura representativa de las mujeres
indigénas que eran violadas o seducidas “por los es-
panoles’’. Para Paz, ‘‘el pueblo mexicano no ha perdona-
do a la Malinche por su traicién’’.!® Otros intelectuales
la han descrito como una perdida de carécter débil, e
inclusive la han culpado por la caida del imperio azteca.
También ha sido censurada por hacer pareja con Cortés
y crear por lo tanto una nueva raza, la mestiza. Hoy en
dia, la Malinche es considerada de tal manera que el
termino ‘‘malinchismo’’ es empleado para referirse a al-
guien que es desleal a su pueblo, que es un traidor o una
prostituta.

En mi opinién la Malinche ha sido definida esencial-
mente a partir'de su sexualidad, més que ser reconocida

por su inteligencia, su determinacién, su coraje y su
diplomacia en momentos de gran intertidumbre y pe-
ligro. La Malinche se convirtié al catolicismo: evité la
sangria entre indigenas y espafioles, y disfruté del res-
peto de sus contemporéneos. Aun asi, es acusada de ser
una traidora. ;Por qué? ;A quién traicion6? México no
era un pais unido, sino una coalicién de ciudades-
estados bajo el mandato azteca. Si los aliados indigenas
de los espafoles no fueron considerados como traidores,
¢por qué la Malinche si lo ha sido? ;Por qué se la pre-
senta como una “‘mala mujer’’ cuando su conducta per-
sonal no diferia de la de muchas otras mujeres indige-
nas? Octavio Paz sugiere que son los hijos quienes car-
gan el fardo de los pecados de la Malinche; yo sugiero
que son las hijas, las mexicanas y las chicanas, quienes
cargamos dicha culpa. Y deberiamos preguntar ademaés,
“¢Por qué mexicanas y chicanas hemos sido estigmati- -

~zadas con una imagen que es histéricamente impreci-

sa? il

Como en el caso de la Virgen de Guadalupe, la Ma-
linche ha cumplido la funcién cultural de definir la posi-
cion de la mujer en la cultufa mexicana y chicana. Am-
bas imagenes han sido empleadas para reforzar un
retrato unidimensional y exclusivamente femenino: la
Malinche ha sido usada como ejemplo de la mujer ‘‘mal-
vada'’ que colabora con los conquistadores extranjeros,
mientras que la Virgen ha servido como el modelo de la
mujer ‘‘virtuosa’’, protectora de los creadores de la na-
cién mexicana: el indigena, el mestizo y el criollo'? .

£l tercer modelo esté representado por la Llorona y se
deriva de la fusién de leyendas europeas y aztecas. Al
igual que la Malinche, la imagen cultural de la Llorona
es negativa. Pero como ella se arrepiente, no estd tan
mal vista como la Malinche. Las interpretaciones de la
Llorona varian de acuerdo a la regi6n. En algunas par-
tes, es considerada como una desgraciada mujer que ha
sido violentamente asesinada por un marido celoso y que
regresa a lamentarse en la noche para protestar y de-
mostrar su inocencia. En otros lugares es representada
como una viuda traicionada por un marido adiltero, que
mata a sus hijos —generalmente ahogéndolos—, vy
regresa cada noche a llorar por ellos. En todas las ver-
siones se trata de una figura solitaria que vaga perdida
en un mundo que no la acepta.

La Llorona sirve asi como un ejemplo cultural negati-
vo de una mujer que viola su papel obligatorio de madre,
esposa, amante o patriota. Se arrepiente de sus acciones
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y regresa a lamentarse de su destino. Claramente, el
mensaje es que la Llorona y la Malinche han fracasado
Como mujeres, y sus imagenes negativas han sido utiliza-
das ?ara ilustrar las clases de conducta que hay que evi-
tar

En algunos lugares de México, los modelos de la Lloro-
na y la Malinche se han entrelazado de tal manera que
el retrato resultante queda como la Malinche, histérica-
mente impreciso y que sirve para desacreditarla atn
més. En una de las versiones la Malinche, en un intento
de detener a Cortés, protesta por su partida matando al
hijo de ambos; més tarde lamenta su terrible accién y
pena sin descanso, persiguiendo a los nifios malos, 1lo-
rando incesantemente y a veces cargando una cuna en
la que 86lo hay una daga ensangrentada. En otra ver-
8i6n, la Malinche se arrepiente del papel que tuvo en la
caida del imperio azteca y si figura fantasmal deambula

para siempre a través de la tierra mientras solloza con-
tinuamente.14

En conclusidn, la Virgen de Guadalupe, la Malinche y
la Llorona son tres ejemplos de modelos que han sido uti-
lizados para controlar la conducta femenina y para defi-
nir la femineidad en la cultura mexicana y chicana. Las
leyendas de estas tres mujeres han sido repetidas por
tantas generaciones que son ahora parte integral del
proceso tradicional de socializacién. A través de los
giglos, los relatores del folklor mexicano no han sido na-
da precisos en su descripcién de estos tres modelos. Aun
asi, estas leyendas han sido usadas tradicionalmente pa-
ra socializar a las mujeres respecto a sus papeles en la
gociedad y para advertir a las muchachas de que la

“deslealtad’’ podria resultar en una condena eterna, co-

mo en los casos de la Malinche yla Llerona.

Pese a los esfuerzos culturales para alentar la confor-
midad a través de la aplicaciéon de estos modelos femeni-
nos tradicionales, las mexicahas y las chicanas moder-
nas poseen un comportamiento mucho mas complejo que
el proporcionado por estos modelos tan limitados. Las
mexicanas y las chicanas no son ni santas ni pecadoras.
Tampoco son prostitutas ni traidoras. Ni pasan su vida

solas, arrepintiéndose de las transgresiones cometidas.

Tampoco aceptan sin cuestionar modelos que resultan
una antitesis de su propia percepcién de la femineidad.

A la luz de estos tres modelos ¢ulturales tan entre-
mezclados y restrictivos, nuestras tareas como intelec-
tuales modernas son: 1) entender por qué estas imége-
nes culturales han sido perpetuadas, con el fin de expo-
ner los prejuicios de los escritores pasados y asegurar-
nos que la historia sea rescrita en forma méas precisa; y
2) reemplazar las imagenes culturales tradicionales de
mexicanas y chicanas con imAgenes modernas que les
ayuden mejor a ocupar sus lugares correctos y justos en
la sociedad contemporénea. ﬁm
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