maria pilar
aquino

el culto a maria

y
maria en el culto

Ya el mismo titulo de este ensayo aparece, de por si, suges-
tivo y complejo. Sugestivo porque trae a la memoria una lar-
ga tradicion ligada a un “‘objeto’” particular. Decimos “obje-

to”’ puesto que en ‘“‘el culto a Maria™, nos referimos a un con-.

junto de practicas y discursos asumidos por un grupo social
determinado, quien se constituye en el sujeto portador de los
mismos dichos y referidos a un objeto particular, al que se
considera anterior y superior al ambito natural y social, fren-
te al cual los creyentes expresan cierta dependencia y obliga-
ciones correspondientes. ! En el terreno de las religiones, el
culto es uno de los espacios ‘“‘privilegiados’’; en este caso, la
referencia es Maria.

Decimos complejo porque sabemos que toda practica y dis-
curso elaborados (sea por un individuo o grupo social) tienen
una base material, objetiva, sobre la que y a partir de la cual
se elabora todo un marco categorial que afianza, justifica, da
sentido o transforma el ambito social de acuerdo a los intere-
ses objetivos del grupo productor del discurso. En este senti-
do, el discurso y la practica se encuentran situados y determi-

nados por las condiciones histéricas, materiales y de rela-.

ciones sociales en las que esta inmerso el sujeto.

No identificamos al sujeto con el colectivo humano en ge-
neral, ni con un grupo de individuos aislados; cuando deci-
mos ‘‘grupo social’’ entendemos una colectividad conforma-
da por personas interrelacionadas, con una visién de mundo
particular y comin, con intereses objetivos especificos de
acuerdo a su ubicacién er la totalidad social. Nos referimos a
un sujeto histérico definido desde el marco de la lucha de cla-
ses que atraviesa la totalidad social; se trata de un sujeto plu-

ral de individuos interrelacionados que tienen una causa
comin y contrapuesta a la causa de otros. ?

Es complejo porque las practicas y discursos asumidos por
un grupo social y referidos a un objeto particular—en este ca-
so Maria— presentaran variantes, determinadas de acuerdo a
los intereses y a la cosmovisién que manifiesta un grupo so-
cial contrapuesto a los intereses objetivos de otro grupo que
también se referira al mismo objeto.

Y esto es lo que ha sucedido con Maria a través de la histo-
ria; se la ha visto, hecho, presentado, mas a@n, utilizado, de
acuerdo con los intereses especificos de los grupos sociales
que se han referido a ella. La manera de acercarsele, de
comprenderla, de viabilizarla historicamente esta, pues, pre-
determinada con fuerza por el marco categorial actuante en
el grupo social que genera y transmite tal universo concep-
tual. Esto es lo que nos proponemos dilucidar a traves de este
ensayo.

. Imagen circulante de Mana.

Al tratar de plasmar un pensamiento acerca de Maria, al tra-
tar de identificarla, salta de inmediato a la memoria toda una
serie de imagenes actuantes, heredada por la doctrina ecle-
siastica y orientada fundamentalmente hacia el polo de las
actitudes morales y subjetivas.asignadas exclusivamente a *‘lo
femenino’’: una imagen de mujer humilde, paciente, amoro-
sa, abnegada, tierna, ingenua, sufriente, etc. No insistimos
demasiado en este aspecto, que es de por si ampliamente co-
nocido, pero no queremos pasar por alto lo siguiente: en pri-
mer lugar, la creacion de una imagen idealizada, de aquello
que es, o debe ser la mujer, es una produccién conceptual
histéricamente determinada por un contexto social esencial-
mente androcéntrico y que tiene que ver con una larga tradi-
cién sexista, que ha sido incorporada desde antiguo a la tota-
lidad social en sus distintas fases de desarrollo histérico. Y no
puede ser de otra manera si apuntamos que la conduccién de
los procesos histéricos han sido liderados fundamentalmente
por varones.

En segundo lugar, nos encontramos con una imagen de
mujer ubicada en un sobremundo, con rasgos metahistori-
cos: situada en una instancia superior o mas alla de lo
histérico. Sobre esto se puede encontrar, también, cantidad
de literatura e identificar una amplia gama de objetivos que
se utilizan para referirse a ella: la santisima, abogada, fuente
abundantisima de donde manan arroyos de la divina sabi-
duria, casta esposa, mas pura que la luz, intercesora de la
salvacién, refugio de los pecadores, etc. Esta instancia supe-
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1 Nos inspiramos para esta parte en la obra de Otto Maduro: Religién y

conflicto social. México, Ed. CRT-CEE, 1980 ' St
2 Elsa Tamez: ‘‘La mujer como sujeto histérico en la produccién teologica .

Ponencia presentada en el seminario La mujer latinoamericana, la praxis y
la teologia de la liberacion. México, Tepeyac, 1979.



rior (que es ya una elaboracién conceptual y que tiene como
punto de arranque una determinada manera de percibir lo
real y que esta a su vez pre-determinada por un marco cate-
gorial especifico) aparece ante el sujeto creyente como una
instancia decisoria entre la vida y la muerte, le ofrece dos po-
los: de goce o crisis. Por tanto, la practica que se asuma ante
esta instancia superior sera determinante para “‘merecer’ la
vida o la muerte, el goce o la crisis.

. Como este sobremundo ya esta fijado en el universo con-
ceptual metahistérico, no permite nuevas elaboraciones que
influyan decisivamente en las practicas del sujeto historico,
de manera que pueda mostrarle lo cambiante, el goce o la cri-
sis, de la realidad percibida.

- Podemos decir, entonces, que tanto la creacion de una
imagen idealizada de mujer, como la creacién de un sobre-
mundo en torno a ella, no son sino el reflejo de un orden so-
cial que ya ha fijado en las practicas sociales una determina-
da posicién de la mujer, pensada desde el colectivo masculi-
no, pasando por alto el hecho de que estos dos polos se-
miolégicos (masculino-femenino) constituyen la totalidad hu-
marna.

- Ademas, este sobremundo y esta imagen idealizada juegan
un papel politico claro: son necesarios para crear el consenso
que oculta la dominacién varén-mujer; la mujer se encuentra
alienada en el ser univocamente masculino (y asi lo mistifi-
ca). De ésta manera, todo aquello que evoque a Maria no es
potencialmente ‘“‘movilizador’’; el culto a Maria se ha vuelto
culto de sometimiento al ser ésta despojada de sus raices
histéricas, en Gltima instancia...domesticada.

II Miriam de Nazareth.

Para poder comprender con mayor amplitud lo afirmado an-
teriormente, es necesario hacer un breve recorrido hacia la
Miriam judia, ia histérica, la Madre del Crucificado, tal co-
mo queda plasmada en los testimonios escritos del Nuevo
Testamento. Lo hacemos asi, no por el simple hecho de
contraponer ingenuamente dos ‘“‘modelos”’ de Maria (uno
histérico y otro ahistérico) sino para poder dilucidar el tipo
de articulacion que adquiere de acuerdo a los distintos intere-
ses de los grupos contrapuestos en la totalidad social, anali-
zar como se le viabiliza histéricamente, y a fin de cuentas po-
der establecer qué papel juega en el ambito socio-politico.

No es suficiente seflalar que Maria de Nazareth era judia,
asi, a secas. Para poder comprenderla, es necesario ubicarla
dentro de la gran tradicién histérica de la que el pueblo de
Israel guarda memoria y que es la que Maria expresara, co-
mo veremos mas adelante.

1. El pueblo judio, al pensar y expresar su fe, lo hace con re-
ferencia a un hecho originario y fundador; expresa su fe en
categorias eminentemente histéricas, porque la historia es el
ambito Gnico desde el cual comprende su existencia. Sélo
existen dos pueblos que realmente hayan eserito historia en la

&,

antigiledad: los griegos, pero mucho antes que ellos, los isra-
elitas.No hay en verdad ningin otro pueblo, en ninguna par-
te de la tierra, en el cual la tradicién auténticamente histori-
ca, puesta por escrito por los contemporaneos de los hechos,
se acerque tanto a los comienzos de su formacion como
pueblo. Asi pues, el pensamiento histérico ha pertenecido a
las formas mas elementales de su modo de entender la exis-
tencia. °

El hecho fundador y originario esta ligado a la gesta liber-
taria que realiza el pueblo en su paso de la esclavitud y opre-
sién a la tierra de los hombres libres, hecho que hicieron deri-
var de Yahvé a quien se experiment6 como un Dios de vivos,
que se manifiesta en favor de los oprimidos, que “oye sus ge-
midos’’, “‘ve la afliccion de su pueblo y escucha su clamor en
presencia de sus opresores’’, que ‘‘conoce sus sufrimientos”’,
‘‘ve la opresion con que los egipcios los oprimen’’. Es un Dios
parcial, ligado a la suerte de los explotados, y por eso, plan-
tea el imperativo de asumir una accion de liberacion popular
(Ex2,23-25;3;.7-9.16-17).

Este es el nervio constitutivo de la fe de Israel; a partir de
aqui, el pueblo comprendera que no tiene otra vocacion sino
la de asumir un proyecto histérico orientado hacia la implan-
tacion de la justicia y la equidad: ‘“No maltrataras al foraste-
ro ni lo oprimiras, pues forasteros fueron ustedes en el pais
de Egipto; no vejaras a la viuda ni al huérfano, si lo vejas y
clama a mi, no dejaré de oir su clamor. Si prestas dinero a
uno de mi pueblo, al pobre que habita contigo,no seras con é€l
un usurero, no le exigiras interés. Si tomas en prenda el man-
to de tu projimo, se lo devolveras al ponerse el sol, porque
con €l se abriga, es el vestido de su cuerpo, jsobre qué va a
dormir si no? Clamara a mi y yo lo oiré porque soy compasi-
vo. No tuerzas el derecho del pobre, aléjate de las causas
mentirosas, no quites la vida al inocente y justo y no absuel-
vas al malvado. No recibas regalos, porque el regalo ciega a
los perspicaces y pervierte las causas justas’ (Ex 22, 20-26;
23,1-9).

El pueblo graba en su memoria y orienta su praxis a la
construccion de una sociedad donde nadie carezca de los
bienes necesarios para satisfacer sus necesidades basicas,
donde se dé el pleno goce y disfrute de los bienes de la tierra,
donde el pan no sera racionado (Dt 8,7-10) porque todos tra-
bajaran la tierra que es del pueblo. A partir de este hecho
historico, se elabora aquello que es el Credo de Israel (Dt
6,20-235), el credo mas antiguo del pueblo ligado a un proyec-
to libertario.

La fe de Israel tiene, entonces, sus cimientos en un Diocs que
se revela en la historia y “*que muestra su Santidad por su jus-
ticia” (Is 5,16). De aqui que cuando se traiciona el proyecto
primigenio (a partir de la Monarquia, s.IX a C.; la division
en dos reinos, 932 a.C.; el exilio, 721 y S87 a.C.; el periodo de

3Gerhard van Rad: Estudios sobre el Antiguo Testamento. Salamanca,
Ed. Sigueme, 1976, pags. 141-189,
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Grabado de Durero

la reconstruccion a partir del retorno autorizado por Ciro el
persa), siempre aparecera a lo largo del proceso histérico, la
voz del profeta que mantiene viva la tradicion originaria en la
memoria del pueblo. Como esperanza y como tarea.

2. S6lo al ubicar éste largo proceso, puede comprenderse por
que Maria de Nazareth, ante una situacién histérica de opre-
sion bajo el imperio romano, a que estaba sometida la Pales-
tina del s.I, puede gritar con jibilo:*“Engrandece mi alma al
Sefior y mi espiritu se alegra en Dios mi salvador’ (Lc 1,46-
SS), Si, porque estaba prefiada de las esperanzas y ex-
pectativas de los pobres, estaba prefiada de la esperanza en
un Dios que viene a reinar en justicia y equidad porque ‘‘San-
to es su nombre”, “despliega la fuerza de su brazo, dispersa
a los soberbios™ con un poder que se parcializa hacia el opri-
mido, pero que para recrear al oprimido, tiene que ‘‘derribar
al poderoso de su trono’’. La existencia de una estructuracién
social clasista, donde existen poderosos y humildes, ricos y

pobres, es de hecho una negacion del proyecto historico libe-
rador que se ha mantenido vivo en la tradicion profetica.

Maria expresa asi el advenimiento de un nuevo orden so-
cial donde a “‘los hambrientos se colma de bienes y a los ri-
cos se les despide sin nada’.Los pobres, los explotados, arre-
batan de manos de los poderosos aquello que les pertenece y
que les ha sido quitado por la violencia; del mismo modo
seran ‘‘derribados los potentados’’, porque grande es la mise-
ricordia de Dios por su pueblo.

De esta manera podemos decir que Maria es heredera ori-
ginal de la tradicién histérica-profética de su pueblo; plasma
y expresa los intereses de las masas oprimidas y hambrientas
de su siglo; se constituye en portadora del proyecto de libera-
cién que Israel tiene como nicleo y centro. Por eso, en ella se
identifica la promesa mesianica veterotestamentaria: ¢ “‘He
aqui que una doncella esta en cinta y va a dar a luz un hijo, y
le pondra por nombre Emmanuel” (que significa “‘Diocs con
nosotros’’) (Is. 8,14.) Si Dios esta ‘“‘con nosotros’’ (*‘el que no
estd conmigo, estad contra mi..."”"), significa que esta contra
“los otros’’, contra los traidores del proyecto liberador,
contra los imperialistas opresores, contra los que provocan
todo tipo de dominacién...Asi es la radicalidad del Mensaje:
y ““dichoso aquel que no se avergiience ni se escandalice de mi
y mis palabras’’ (Lc 7,23: Mc 8,38).

Jesis de Nazareth, el Hijo de Maria, se identificara con

Emmanuel y el Mesias quien anuncia también la cercania del
reinado de Dios que hace justicia a los pobres, que pone sig-
nos eficaces de su presencia.
3. Finalmente anotaremos que esta Maria de Nazareth es la
madre del Crucificado, la que ensefio al Hijo a verbalizar las
primeras palabras, como el ““Abba’’; la que acompaiio acti-
vamente al Hijo en su camino historico de hacer el Reino; la
que es reconocida no por lazos de parentesco, sino por su
practica en favor del proyecto liberador que Jesus viene a dar
continuidad: “Estos son mi1 Madre y mis hermanos. Quien
cumpla la voluntad de Dios, €se es mi hermano, mi hermana
y mi madre’’ (Mc 3,34-35).

De hecho, la practica de Maria (en coherencia con su ma-
nera de entender tanto la totalidad social, como al Dios par-
cial veterotestamentario, que se revela actuando en la histo-
ria), subvierte los moldes a que estaba sometida la mujer en
el mundo palestino > y entra de lleno en la tarea de hacer el
Reino. Proyecto que necesariamente entra en contradiccidon
con los intereses de las clases dominantes de su tiempo: son
grupos sociales con intereses contrapuestos, con causas dis-
tintas, con una cosmovisioén y practicas antagonicas.

Conocemos las consecuencias: en ese tiempo triunfa la do-
minacion, Jesis muere en la cruz. Causas: blasfemo, alboro-

tador del pueblo, subversivo. Mientras las masas y los

4 Veterotestamentario: referente al Antiguo Testamento (n.d.l.r.)
> Joachim Jeremias: Jerusalén en los tiempos de Jesus. Madrid. Ed. Cristian

dad, Madrid, 1977.



discipulos lo abandonan, el Crucificado llego a ser ‘‘escanda-
lo para los judios, necedad para los gentiles’” (1 Cor 2,23),
pero para Maria, el camino del Hijo, era el Camino; por eso
no lo repudia ni se avergiienza de él, sino que permanece de
pie, junto a la cruz (Jn 19,25). Mas atn, a la muerte de Jesus,
en un clima de persecucidn, los discipulos entran en la clan-
destinidad; para Maria era imperativo sostener al grupo de
seguidores porque ellos van a ser quienes den continuidad al
proyecto historico de liberacion y asi permanece con ellos en
la comunidad clandestina (Hech 1,14). ““Todos ellos perseve-
raban en la oracion, con un mismo espiritu’’, el espiritu liber-
tario de las masas empobrecidas. Hasta que, asumiendo el
riesgo de la persecucion, la carcel, la tortura y el martirio co-
mo de hecho sucedio, se deciden a continuar publicamente el
mensaje liberador del Crucificado. Esta es la experiencia de
la Resurreccion y la experiencia de sentirse fortificados por el
Espiritu de Jesus quien les confirma en el Camino. En otras
palabras, significa asumir los comienzos de un movimiento
insurreccional contra todo proyecto que no sea el proyecto
original y primigenio del pueblo.

II1. La Cristiandad.

La dinamica desarrollada histéricamente por el movi-
miento de los seguidores de Jests desde el afio SO al 313-314
d.C., puede caracterizarse como un movimiento insurrec-
cional, tanto frente al Imperio Romano como frente a las cla-
ses dominantes de Palestina, dependientes de aquel. Es la
época de las persecuciones, de los martires, de las catacum-
bas, de la clandestinidad. Ser cristiano significa ser ateo; se
perseguia y asesinaba a los cristianos porque eran ateos con
respecto a los dioses romanos, del ““Sacro Imperio romano’,
del César. © El cristiano, de hecho, no podia servir al dios-
César, porque le significaba apostatar del unico Dios que se
hace conocer por sus obras, que revela su santidad por su jus-
ticia, que es parcial hacia los pobres porque el Padre de los
pequefios, en momentos en que el dios-César expresaba los
intereses dominantes imperialistas de la totalidad social
esclavista.

El cristianismo se expandi6 con relativa rapidez entre las
masas empobrecidas_del imperio 7 y adquirié tal vitalidad
que, a fines del siglo I11 y principios del IV, la poblacion era
en su mayoria cristiana, y, ademas, una importante fuerza
politica. En el siglo I1I el Imperio sufrié serias crisis internas
y externas. Fue necesario, por ello, implementar una serie de
medidas que permitieran mantener las bases ideologico-
politicas de la dominacién. Es muy posible que esto haya pro-
vocado la decisién del emperador Constantino de conceder al
cristianismo el estatuto juridico de religion oficial del Impe-
rio Romano en el afio 313 d.C.

De este modo el Imperio integra a los cuadros dirigentes
del movimiento cristiano en la totalidad de sus aparatos y or-
ganismos. Asi, la estructura eclesiastico-juridica de la Iglesia
cristiana se incorpora como parte del Estado; se convierte en
un aparato mas del Imperio y de esta manera expresa a paruir
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de aqui los intereses del Estado, quien necesita de la Iglesia

t £ " 4 W

para ejercer una hegemonia ideologica que genere el consen-
so necesario en las masas de la poblacion, el asentimiento pa-
ra poder perpetuarse y mantenerse como totalidad social. En
otras palabras, la Iglesia se articula con sus estructuras a la

hegemonia del estado.

A partir de entonces, la liturgia, la manera de entender la ]

fe, la practica de ésta, etc., se fijan progresivamente y en con-

secuencia, se mina de raiz la creatividad fraterna de la practi-

ca cristiana.

®Enrique Dussel: Desintegracion de la cristiandad colonial y liberacion. Sa- |

lamanca, Ed. Sigueme, 1978.

' Ranl Vidales: Desde la tradicién de los pobres. México Ed. CRT 1973._ E_n |
el capitulo IV, Vidales trabaja lds tesis de Engels sobre el cristianismo primi-

11vo.
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Se incorpora —ademés— el cuerpo filoséfico helénico co-
mo el instrumento a través del cual se piensa y se reflexiona la
fe. Esta filosofia —fuertemente acentuada por un caracter
mitico, dualista y ahistorico-— estructura el universo concep-
tual cristiano.

Jestis y Maria de Nazareth sufren un proceso de “*deshisto-
rizacién’’; adquieren un caracter mitico, ubicados en la me-
tahistoria y el sobremundo griego. * Desde ese momento
Maria incorpora los cultos femeninos de otras culturas, se
transforma en thedtokos (engendradora de Dios); en ella
quedan subsumidos los cultos de otras diosas-madre presen-
tes en el ambito mitico-religioso de otras culturas. Pero a la
vez, incorpora lo femenino alienado. Ubicada en el ambito de
lo eterno e inmovil, en la metahistoria, puede permanecer a
lo largo de la historia sin criticar los procesos sociales concre-
tos... porque ha dejado de ser real. Puede continuar creando
consenso para la dominacién, puede continuar domesticada
por los intereses de los grupos sociales dominantes que la han
creado, desarraigandola de su potencial histérico subversivo.

IV. Ruptura teorico-practica

Lo descrito anteriormente, a nuestro parecer, es lo que
subsiste hasta nuestros dias y abarca a los distintos grupos
que conforman la totalidad social de América latina. No olvi-
demos lo que dijimos al comienzo de este articulo: toda pro-
duccién de practicas y discursos de un grupo social especifico
y referidos a un objeto particular esta siempre determinado
“por las condiciones historicas, materiales y relaciones sociales
“donde se encuentra situado el sujeto. Por cierto, dentro de la
totalidad social latinoamericana el grupo social dominante
impone por coaccién sus intereses objetivos sobre los de la
‘gran mayoria explotada. Son intereses contrapuestos genera-
“dos por una relacién de dominio y subordinacién de una clase
‘social sobre otra. En este sentido, el grupo social dominante
puede expresar sus intereses propios como si fueran los de la
“totalidad social. Asi, el grupo subordinado se acercara al
“‘objeto referente’” a la manera de la dominacién; asi ha sido
introyectado en su conciencia por los que mantienen la hege-
“ monia ideolégica de sometimiento.
Sin embargo, la experiencia de los Gltimos afios en Améri-

- ‘calatina (Cuba, pero especialmente Nicaragua, El Salvador

y Guatemala), nos muestra un movimiento novedoso al res-
pecto. En la medida en que se ha asumido entre los grupos

“sociales dominados, un proyecto histérico-politico de libera-

€ibén, aparece una manera nueva de considerar a Maria de
Nazareth, una recuperacién viva de los origenes histéricos. Y
no puede ser otra manera, si recordamos que ella plasma v
expresa los intereses de las masas oprimidas y explotadas de
su tiempo.

j Maria, en su justa dimensién histérica; se convierte en ge-
neradora de historia libertaria, legitimadora de los movi-
mientos populares de liberacién, necesariamente a favor de
los pobres; asi aparece en los estandartes que marchan al

frente de los contingentes insurreccionales guiados por el cu-
ra Hidalgo y por Morelos. Esto quiere decir que esta contra la
dominacion, contra los grupos sociales que la utilizan como
ideologia de sometimiento o que la instrumentalizan de ma-
nera burda como fuerza simbdélico-politica para la opresion.

A manera de conclusion podemos decir, siguiendo el curso de
este ensayo y en atencion a los movimientos de la historia en
estos Gltimos afios en Ameérica latina, que se ha producido
un agotamiento real de un modelo construido sobre la base
de categorias ahistéricas que sustentan el culto a una imagen
(mujer) abstracta; inmovilizante y paralizador tanto de las
clases explotadas como de los colectivos femeninos en el inte-
rior de las masas populares, interiorizador de la dominacion
con el lenguaje de resignacion, ‘‘dolorista’, con el lenguaje

de pasividad. Este agotamiento es mas evidente ante las
practicas politicas revolucionarias que recuperan el caracter
historico de Maria de Nazareth.

La contradiccion entre estos dos modelos es expresion ide-
ologica de la misma lucha de clases que se da en el seno de la
totalidad social en tanto expresa intereses objetivos, mate-
riales, contrapuestos. Pero ademas no es solo expresion de in-
tereses contrapuestos de clase a clase, sino también expresion
de la dominacién varén-mujer en el interior mismo de un
grupo social especifico.

Algunos tedricos (marxistas cristianos y no cristianos) han
llamado a la opresion de la mujer “‘opresion secundaria”
dentro de la “contradiccion fundamental’’. Diferimos radi-
calmente con esta concepcion y con sus practicas subsecuen-
tes. Ciertamente, no es ‘“‘secundaria’ sino simultanea. Recor-
demos la experiencia historica cubana: se puede superar el
capitalismo, pero no el machismo.? La dominacién de 1a mu-
jer ha atravesado los modos de produccién que se han dado
en la historia y puede permanecer como eje también en el fu-
turo. El nivel religioso exige coherencia en todos los registros,
tanto en el subjetivo como en la objetividad politica.

Finalmente, diremos que un concepto de Maria qué€ de-
sarrolle los intereses objetivos de las clases explotadas y%‘n su
interior al sujeto femenino tendra que asumir necesariafiénte
una perspectiva histérico-politica ligada a la tradicién

rSictica; de este modo aparece en la tradicién biblica y por
eso Maria es capaz de desencadenar historia libertaria en la
historia de los explotados. Toda otra practica y discurso, to-
do otro culto, asume caracter fetichista

Jg

8para comprender este aspecto es recomendable la lectura de los Didlogos de
Platon, en particular Fedon o del Alma, Fedro o de la Belleza y Eutifrén o de
la Santidad.
Ofelia Ortega: *'La mujer cubana, su papel revolucionaric y su lucha por la
liberacion en el seno de la revolucion y en la Iglesia”. Ponencia presentada
‘en el seminario La mujer latinoamericana, la praxis y la teologia de la libera:
cion. Mexico, Tepeyec, 1979.



