Cuando concluia el analisis de la informacién del proyecto de
investigacién ‘‘Mujeres y vida cotidiana’’ comencé a soOs-
pechar que era necesario —desde una perspectiva feminista
latinoamericana— saber mas acerca de la Iglesia catélicay el
cristianismo. En esa investigacién, donde, entre otras cosas,
pregunté sobre su identidad genérica a un grupo de treinta y
cuatro mujeres de sectores medios y obreros, surgié una ‘“‘ma-
triz”’ respecto de qué es, qué no es y qué debe ser la mujer;
“matriz’ sumamente homogénea, independiente de las va-
riables tradicionales usadas en el analisis sociologico: edad,
escolaridad, actividad, posicién de clase, participacion so-
cial, politica y aun religiosa. Las entrevistadas se veian a si
mismas determinadas por la biologia, como seres humanos
de segunda clase, débiles y dependientes, obligadas y dis-
puestas a servir a sus esposos y a sus hijos, a hacer por éstos
cualquier tipo de sacrificios, soportar toda clase de priva-
ciones, sin derecho a reclamar para si mismas nada en forma
directa. Subyacian a esta imagen los valores de abnegacion,
sacrificio, desprendimiento, entrega de si. I Imagen y valores
iguales a los que habia observado y vivido en otras latitudes y
bajo otros contextos culturales, algo diferentes al de México
de mediados de la década de 1970. Me refiero a lo que habia
aprendido e internalizado como “‘ser mujer’’ en los afios de
1950 en el Uruguay, y a lo que habia observado en Chile mas
de diez afios después.

Esto lo interpreté —y lo sigo interpretando— como un con-
tenido cultural profundamente arraigado entre las mujeres y
de seguro entre los varones. La duda se transformé en pre-

teresita de barbieri

una invitacion
a reflexionar

sobre
nuestros ancestros

guntas: ;jde donde proviene esta “matriz’’? ;Qué tenemos en
comn? ;Qué es eso tan profundo?

En mi experiencia personal habia surgido de la formacién
y aprendizaje en el seno de una familia catblica y, en conse-

‘cuencia, de las ensefianzas tradicionales de la Iglesia. Por ahi

comencé a pensar que algo tendria que ver con el hecho
comin a las sociedades latinoamericanas de ser todas pro-
ducto de la conquista cultural de la Iglesia; de que en ultima
‘nstancia fue el cristianismo de la Contrarreforma el que nos
conformé. ;Por qué, entonces, no dedicarnos a revisar el
pensamiento de la Iglesia respecto a los papeles genéricos?

De tal preocupacién, compartida por la direccién colectiva
de fem., es producto este numero.

Algunos interrogantes y planteos previos

Una pregunta surge de inmediato: ;qué importancia tiene
hoy dia el analisis de una institucion religiosa en un mundo
que se laiciza, que pierde cada vez mas el sentido y la practi-
ca de lo religioso? Pero, después de la revolucion irani, ante
los tragicos sucesos de Irlanda, frente a lo que ocurre en
América Central y en general en varios de los paises de
nuestra América, jpodemos decir que los pueblos pierden el

sentido de lo religioso?

| M.T. De Barbieri: Mujeres y vida cotidiana. México, Instituto de Investi-
gaciones Sociales UNAM. 1980. (Inédito)



1Qué respuestas dan la ciencia, la técnica, los foros y
acuerdos internacionales, en fin, los modelos de desarrollo
productivistas y enajenantes de las sociedades actuales a las
interrogantes que se formulan grandes masas de varones y
mujeres sobre la vida y la muerte, el dolor y el goce, la alegria
y la tristeza, el éxito y el fracaso, el orden y el desorden? El
progreso, el desarrollo, las planes y programas —aun los exi-
tosos— ;han significado felicidad, paz y armonia entre los
hombres? ;Han erradicado la pobreza, la miseria y las
guerras? ;Han elevado por si solos la dignidad de las grandes
mayorias?

La historia reciente nos muestra que pueblos enteros se le-
vantan contra la opresion y la explotacion a partir de sus ex-
periencias religiosas. El cristianismo —y en particular el ca-
tolicismo— y el Islam, de “opio de los pueblos’ se han trans-
formado en fuerzas capaces de movilizar a grandes masas en
procesos liberadores. 2

El problema es sumamente complejo y no es el lugar aqui
para explicarlo. Sélo trataré de sefialar algunas lineas gene-
rales a partir de las cuales se ha pensado este nimero.

Desde el punto de vista metodolégico® hay que sefialar
que, aun cuando las religiones surgen de la necesidad de tras-
cendencia de los seres humanos y se basan en la creencia en
un ser superior, anterior y mas alla de lo humano, son pro-
ductos histéricos. En otras palabras, no nacen de una vez y
para siempre; por el contrario, cambian, se redefinen y se
adecuan al tiempo histérico. Entre religion y sociedad se dan
procesos dialécticos complejos, de determinaciones e influen-
cias mutuas. Los contenidos de las ideas y de los valores, las
practicas y las instituciones religiosas se encuentran atravesa-
das por las tensiones, conflictos y luchas que se desarrollan
en las sociedades. No obstante y a pesar de esta intima rela-
cion entre religién y sociedad, aquélla presenta una relativa
autonomia.

Enel analisis de las religiones y en particular del cristianis-
mo y de la Iglesia catdlica, es necesario distinguir el nivel de
la institucién como tal, instancia que separa y distingue a las
diferentes categorias de fieles, del nivel de los dogmas y la
moral, asi como del de los cultos, ritos, etcétera.

Otro elemento que debemos tener en cuenta es que las reli-
giones son configuraciones sociales totalizantes. Esto signifi-
ca que la doctrina y la moral orientan las practicas concretas
de sus fieles en todos —o casi todos— los aspectos de la vida
humana: desde la politica y las artes hasta la vida cotidiana.
Las relaciones entre los géneros, entre las generaciones y
entre las clases sociales estin también incluidas.

El lugar de las mujeres en el cristianismo

A. pesar de haber surgido de un mensaje liberador e igualita-
10, el cristianismo es una religion sexista . *La prédica de Je-
sucristo, cuyo contenido mas directo se encuentra en los
Evangelios, reivindica la relacién personal e intima del ser
humano con Dios, la cual supone la igualdad de todos, con

independencia del sexo, la edad, la posicion social, el origen
étnico, la nacionalidad, etc. ;A qué se debe la contradiccion
entre un mensaje igualitario y una practica religiosa y social
androcéntrica, misogina y antifemenina?

Los estudiosos del problema encuentran elementos de di-
verso orden que habrian llevado a redefinir el cristianismo.
En primer lugar, las condiciones propias de la sociedad judia
donde Jesucristo predicé la Buena Nueva y donde logro sus
primeros adeptos. Ese pennodo de la historia del pueblo de
Israel —llamado del judaismo tardio— fue rigidamente
patriarcal: las mujeres eran consideradas propiedad del
padre y luego del esposo; debian permanecer enclaustradas
en el interior de la casa; no tenian posibilidades de participar
en las ceremonias importantes del culto; dominaba, ademas,
la practica del repudio, esto es, el divorcio por la sola volun-
tad del varén. Es en ese contexto en que debe interpretarse la
prédica de Jesucristo y donde su mensaje cobra sentido revo-
lucionario con respecto a las mujeres: cuando conversa con
Marta y Maria, pide de beber a la Samaritana —una extran-
jera—, atiende a la Magdalena —una prostituta—, cura a la
que sufre de flujo sanguineo y se deja tocar por ella; en las
Bodas de Canaan consagra la indisolubilidad del matrimonio
monogamico. >

Un segundo elemento surge al producirse la expansion del
cristianismo, que necesita ser redefinido en los términos del
pensamiento dominante de la época: la teologia rabinica y la
filosofia greco-romana, principalmente Platén, Aristoteles y
los estoicos. De los filosofos, el cristianismo recoge y hace su-
ya la escision de la naturaleza humana en cuerpo y alma y la
vision pesimista sobre el cuerpo. De ahi la represion al
goce y a la sexualidad, y la identificacion de la mujer con el
cuerpo, es decir, lo sucio, lo indigno, lo bajo, en suma, el pe-
cado.®

Se seflala asimismo el caracter patriarcal de las sociedades
mediterraneas, lugar de expansién primera del cristianismo.
Aunque menos sexistas que la sociedad judia de la época,
obligaron a los cristianos a adoptar sus costumbres, (inico

2 Rail Vidales: Teologia de la dominacion, su rmetamorfosis. Teologia de la
Liberacién, su proyeccién utépica. 1978 (mimeo) '
? Estas puntualizaciones de caracter metodolégico se basan en: Luis Alberto
Gémez de Souza: “Iglesia y sociedad”” Cuadernos de Marcha, Segunda épo-
ca, afio II, N. 9 México, septiembre-octubre de 1980. Pags. 33y 34.
Gilberto Giménez: “El golpe militar y la condenacién de ‘Cristianos para el
Socialismo’ en Chile”. Contacto, Afio 12, Nos. 1-2 México 2nero-abril de
1975. pags. 48 a 50.
Otto Maduro: ““Analyse marxiste et sociologie des religions’ al Com-
pass, Vol. XXII, 1975/3-4. : PR e Sy
Raul Vidales, op. cit.
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Esta seccion esta basada en lo fundamental en el analisis de Jean-Marie
Aubert: La femme. Antiféminisme et Christianisme. Paris. Cerf/ Desclée
1975. (Hay traduccién al espafiol por la editorial Herder. Barcelona). E

p_rublema es bas_tante mas complejo, pero por razones de €spacio no puedo
sino sefialar los lineamientos mas generales

SIbid. pags. 14 a 28
®Ibid, pags. 49 a 53.



modo tal vez para que éstos pudieran crecer y multiplicarse
entre las masas.’

También parece haber incidido en la transformacion del
mensaje igualitario del Evangelio, la institucionalizacion de
la Iglesia y su compromisocon el poder terrenal, a partir del
edicto de Constantino en el siglo IV d.c., por medio del cual
el cristianismo se convierte en la religién oficial del Imperio
romano.8

Estos elementos se han sostenido a través de una exégesis
de los textos biblicos que dio caracter universal y origen divi-
no a las costumbres y tradiciones propias del momento en
que fueron escritos.? Asimismo, la obra de los Padres de la
Iglesia —Agustin, Jeronimo, Juan Crisostomo, Tomas de
Aquino etc.— que como se sabe constituyen fuente privile-
giada de doctrina para la Iglesia, esta también profundamen-
te influida por los textos biblicos, el pensamiento greco-
romano y las costumbres y tradiciones de origen pagano, las
tres profundamente sexistas. En consecuencia, el derecho
canénigo que se va conformando, sacraliza estas ideas y valo-
res respecto de la mujer, y de este modo se vuelve factor po-
tente de su reproduccién. 1

Es asi entonces que se conforman en la teologia cristiana
dos esferas diferentes. Una, divina, a la cual tienen acceso to-
dos los seres humanos sin distinciones, y otra terrenal, orde-
nada en forma jerarquica, y en la cual las mujeres estan so-
metidas a los varones. El lugar de las mujeres en la Iglesia en
las sociedades en las que el cristianismo ejercié su hegemonia
religiosa y cultural quedd reducido a las tareas de servir. En
consecuencia la funcién, la Gnica vocacién reconocida legiti-
ma ha sido la maternidad tanto biolégica como espiritual. La
sobrevaloracién de la maternidad implica el encierro de la
mujer en el hogar y la eliminacion de toda competencia feme-
nina en el ambito publico dentro y fuera de la Iglesia. La for-
ma de sustraerse a ella es la consagracion religiosa, que no
s6lo implica la negacion de la sexualidad y de la maternidad

biolégica, sino también la imposibilidad de ejercer poderes

de orden y de jurisdiccion dentro de la I glesia, los cuales co-
mo se sabe estan reservados solo a los varones. 1

No obstante, cabe sefialar que al igual que el Islam, el cris-
tianismo significo en su momento —a pesar de sus limita-
ciones— una elevaciéon de la condicién social de las muje-
res. 12 Ya hemos sefialado la importancia del matrimonio mo-
nogamico en sociedades que practicaban la poligamia y el re-
pudio. Entre otras transformaciones en la vida social, las mu-
jeres accedieron al ejercicio de funciones misioneras y de pre-
dicacion en la Iglesia primitiva, y en la Edad Media los con-
ventos de religiosas fueron lugar de desarrollo y conservacion
del patrimonio cultural de la época.

Poder-mujer. Institucion-pueblo

Si el cristianismo primitivo perdié su mensaje igualitario
cuando se expandié por el mundo y se convirtid en la religion
oficial del Imperio al comprometerse con el poder terrenal,

su redefinicién en la Contrarreforma la volvié la institucion
patriarcal por excelencia, asi como la defensora del ordena-
miento sexista de las sociedades en que ejercia la hegemonia
religiosa. Después del Concilio de Trento la Iglesia catolica
centralizé el poder y la autoridad y profundizé el andro-
centrismo. Hasta ese momento hubo figuras femeninas des-
tacadas, que impulsaron modificaciones importantes dentro
de sus 6rdenes —como Teresa de Jesis—; se impusieron a las
autoridades eclesiasticas —como Catalina de Siena—; lidera-
ron en nombre de la fe movimientos nacionales —como
Juana de Arco.!3 Después de Trento las mujeres desapare-
cieron de la vida publica de la Iglesia, quedaron reducidas a
ser ‘‘buenas madres de familia” o religiosas obedientes a toda
una jerarquia masculina, desde el confesor hasta el Papa.

A nivel externo, a partir de la Contrarreforma la Iglesia se
comprometié con el poder terrenal mas retrogrado: con los
conquistadores, con la monarquia absolutista y con el capita-
lismo. La Iglesia institucional usé su poder visible e invisible
contra la libertad de pensamiento mediante la Inquisicién y
en las guerras de religién, se colocd en contra de la burguesia
en ascenso en el siglo XVIII, contra el pueblo trabajador
francés en 1830, en 1848 y, por supuesto, durante La Comu-
na. Estuvo contra el pueblo ruso en 1917 y a partir de enton-
ces levantd, apoyd y dirigi6 la campaia anticomunista a nivel
mundial.

En América Latina las jerarquias catdlicas nacionales se
han manifestado una y otra vez a favor del poder y del orden
establecidos con base en la injusticia y la miseria de las gran-
des mayorias. Han apoyado a mas de una dictadura y han
contribuido a la caida de mas de un gobierno democratico,
popular y defensor de los intereses nacionales.

Consecuente con estas posiciones retrogradas, la Iglesia
‘nstitucional se ha manifestado condenando al feminismo y
todos los intentos por liberalizar y elevar la condicion huma-
na de las mujeres. El argumento central esgrimido es .que
pretender la igualdad significa ir contra el plan de Dios,
contra los designios del Sefior que nos cre6 diferentes. Bajo
este argumento se ha opuesto al trabajo femenino remunera-
do, a la anticoncepcién, al aborto, ha negado a las mujeres
acceso al sacerdocio femenino.

" Ibid. pags. 29 a 31.

8 pilar Aquino, en este naimero.

9jean-Marie Aubert: op. cit. pags. 83 a 102.

10 1bid. pags. 53 a 56

1 Ibid. pags. 56a79.

12 Andrée Michel: Le féminisme. Paris, Presses Universitaries de France,
Col. Que sais-je?, 1979, pag. 24.

13 La presencia de estas mujeres en la época anterior al Concilio de Trento
me hace sospechar que son las excepciones que nos han quedado de una his-
toria mucho mas amplia y mas rica. En otras palabras, que no fueron tan ex-
cepcionales en su época, y que el ordenamiento patriarcal debe haber estado
en ese momento mas amenazado que lo que sefiala la historia escrita por los
varones. -
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Sin embargo, a lo largo de este siglo, han surgido algunas
variaciones. En 1957 Pio XII reivindica para las mujeres la
igualdad en dignidad y posesion de derechos. A partir de en-
tonces —como seflala Itziar Lozano— ya no se utiliza en el
lenguaje la palabra ““sometimiento’’, la que se sustituye con
“el papel especifico de la mujer’’, para seilalar la subordina-
cién terrenal.!4 Ya no se anatematiza el trabajo de la mujer
fuera del hogar, no obstante lo cual los elementos fundamen-
tales de la discriminacion contra las mujeres permanecen in-

tactos.

Esto no nos debe llevar a confundir los niveles y a meter en .

un mismo saco elementos que —como se sefialo— deben
discriminarse. El sentimiento religioso existe, es real entre los
oprimidos que encuentran en €l ‘‘perspectivas inéditas,
imprevistas y fértiles para sus luchas revolucionarias”. !> Asi
ocurri6 en nuestro continente en la época de la independen-
cia colonial y ocurre hoy en dia en varias iglesias nacionales.
Mas ain, los insistentes reclamos populares han obligado a
mas de una jerarquia eclesiastica a tomar partido en favor de
las grandes mayorias, por los pobres, los desposeidos y los
perseguidos.

Esto ocurre también con las mujeres. En los distintos con-
tinentes cuestionan las ensefianzas de la Iglesia, la exégesis
tradicional, los argumentos biologicistas, las resoluciones
que se imponen desde el desconocimiento, la negacién y el ol-
vido de sus experiencias vitales. Religiosas y laicas reclaman
hoy una Iglesia que responda al signo de estos tiempos. Bus-
can tener voz y ser oidas. '

Hasta ahora el balance es negativo, si lo vemos desde la
ptica de los logros obtenidos. Mas aiin, podriamos hablar
en estos momentos de una reaccion termidoriana: la Iglesia
ha dicho no al aborto, no al sacerdocio femenino, no al uso
de anticonceptivos, si a las practicas familisticas, etcétera,
etcétera.

Este namero. . .

Hemos buscado darle la palabra a quienes dentro de la Igle-
sia catélica han pensado y reflexionado sobre las cuestiones
centrales que atafien a las mujeres, pero que conciernen a to-
da la institucién. Entre estas cuestiones se hallan el problema
de la estructura de poder de la Iglesia y el de la represién a la
sexualidad. Su transformacién provocara la mutacién de to-
da la Iglesia, de la- misma manera que al luchar por las
reivindicaciones de las mujeres, el feminismo transforma to-
da la sociedad.

Del anélisis de estos problemas centrales se derivan otros
temas que tienen una relacién mas particular con las muje-
res: el del culto a la Virgen Maria, “modelo”’ de todas, el del

aborto, el de las religiosas. Hemos incluido también un
analisis de la tradicién de la Iglesia sobre los papeles sexuales

y el trabajo femenino antes del Concilio Vaticano II, puesto
que esta tradicion ain perdura y en ella nos hemos educado
las mujeres que hoy dia tenemos mas de treinta y cinco afios.

Si bien estos problemas estan planteados a nivel de la Igle-
sia universal y se debaten en las instancias superiores de po-
der localizadas en Roma, hemos tratado de buscar la especi-
ficidad latinoamericana, razén por la cual no podia estar
ausente una reflexién a partir de la Teologia de la Libera-
cion.

Presentamos también un articulo sobre las mujeres en las
iglesias protestantes que permita a las lectoras y los lectores
comparar las similitudes y diferencias con la Iglesia catdlica,
asi como las limitaciones y perspectivas para sus fieles y los
grupos sociales y nacionales que las practican.

Tenemos un conjunto de articulos escritos con lenguajes
diferentes y con distintos discursos. Desde los que emplean
una referencia permanente a los textos sagrados —cen el rico
significado y la poesia que encierran— pasando por los que
se ubican en las tradiciones sociolégica y marxista, hasta
aquellos escritos en un lenguaje corriente.

El resultado es lo que llamamos en fem. un nimero ‘‘den-
so’”’, pero que esperamos lleve a la reflexién y al cuestiona-
miento sobre una gama amplia de ideas y practicas coti-
dianas que se nos aparecen como ‘‘naturales”. Seguramente
no habra de conformar a quienes busquen en nuestras pagi-
nas una monografia sobre la mujer y la Iglesia, o el cristianis-
mo, algo sin embargo contiene de estos temas. Esperamos
también que las posiciones discrepantes se manifiesten en no-
tas y articulos que permitan enriquecer el pensar y el hacer de
todos: las y los que nos leen y las que hacemos la revista.

En estas paginas introductorias sélo me resta agradecer a
quienes han colaborado en el nimero, ya sea a traves de la
escritura de articulos, ya proporcionando orientacién, infor-
macién y documentos. En particular a Leonor Aida Concha,
Betsy Holland e Itziar Lozano sin cuyo apoyo y guia este es-
fuerzo no hubiera sido posible

J

4 Itziar Lozano: ‘La presencia de las no invitadas™. fem. Vol. 11. No. 8. Ju-
lio-septiembre de 1978. pag. 47.
15 Otto Maduro: op. cit. pag. 314.



