El movimiento mundial por la liberacién de la mujer, dijo Juan
XXIII, es signo de los tiempos. Pero no todo el mundo aprecia
los signos. En la iglesia institucional, muy poca gente. La gran
esperanza en Puebla era no quedarse a la zaga de Medellin, la
reunién de los obispos hace diez afios. Pero ;dénde estaba la
mujer en Medellin? Las mujeres que estudiaron los documentos
se identificaron con los “pobres”. Si la iglesia daba atencién
preferencial a los marginados, a los oprimidos, las mujeres de la
iglesia a las que todavia importaba encontrar una vision libera-
dora del evangelio se definieron como marginadas, como el sec-
tor de la humanidad que, no importa de que raza, nacién, nivel
cultural o medio cultural, estin por debajo, estan fuera de, en la
periferia, son “el otro”" que se ignora.

En Puebla, el grupo de Mujeres para el Dialogo traté de espe-
cificar cémo es la opresién de la mujer en la iglesia como parte
de la sociedad, y c6mo la iglesia contribuye a mantener esa opre-
sion. Entonces surgieron los analisis, los testimonios. Fueron
cinco jornadas en que las mujeres se presentaron para contar,
explicar, clamar. No delante de los obispos. Algunos de ellos
habian recibido los testimonios de las mujeres antes, en sus
paises— la inmensa mayoria no. (Una se pregunta cuando es-
cucha un obispo a una mujer).

itziar lozano

la presencia de las
no invitadas

Las jornadas se hicieron entre mujeres, y con algunos
hombres que también estaban alli, quién sabe si movidos por
curiosidad, interés o solidaridad, o simplemente el deseo de
publicar sensacionalismos. Y es que se presta a sensacionalis-
mo; lo pienso porque casi toda la vida de la mujer, hasta la defi-
nicion de su ser mismo, ha estado regulada por la institucién.

De la discusién entre las mujeres surgieron una serie de de-
mandas generales que se presentaron a los obispos y se dieron a
la publicidad:

Estas demandas respondian a los tres grandes temas que se
manejaron en las jornadas: La iglesia y la mujer en su sexuali-
dad y en la familia; 1a mujer dentro de la estructura de la iglesia;
y las mujeres en las rdenes religiosas.

Iglesia y mujer: definicion social,
sexualidad y familia

La tradicién judeo-cristiana, como todas las tradiciones reli-
giosas del mundo, surgié a partir de los momentos histéricos de
los pueblos donde broté. Si en un primer momento muchos de
los conceptos religiosos surgieron de la conciencia del pueblo en
la lucha por la supervivencia, las formulaciones tedricas pronto

se convirtieron en un conjunto de normas morales, al servicio de
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las clases dominantes. Como tal, cumplieron la funcién de toda
ideologia, en su sentido peyorativo, desarrollandose en relacion
dialéctica con las necesidades de las coyunturas historicas y ma-
nipuladas por las clases dominantes.

La arqueologia moderna nos presenta la vision de una etapa
anterior a la biblia en que predominaba la vision de una diosa-
creadora. Durante muchos afios los arquedlogos interpretaron
las figuras femeninas que iban encontrando simplemente como
simbolos de fertilidad. S6lo recientemente se ha empezado a
comprender que era el mismo impulso religioso el que orientaba
a la gente hacia la diosa —que llevaba nombres distintos en las
diferentes culturas: Isis en Egipto, Astarte en Siria, Demetria en
Grecia, Anapurna en la India, Cuautlicue en América del Sury
México, Reina del Cielo en el Antiguo Testamento. La gran
Madre era adorada por sus propios méritos— no como esposa o
hija de algin dios varén superior, como en los mitos familiares
greco-romanos. En éstos, a la gran antecesora ya “'la habian ca-
sado’’' a nuevos dioses varones como eran Zeus y Jupiter. Pero
estos mitos surgieron en una etapa tardia en el desarrollo de la
raza humana. En las culturas antiguas, la organizaciéon matrili-
neal que acompafiaba a la vision de la diosa-madre aseguraba
un respeto total a las mujeres, aunque ésto no significara un
control completo por parie de ellas. :

Segiin Elizabeth Rodgers , a partir del afio 3,500 a.C. tod
cambié con la llegada de némadas que dominaron gradualmen-
te el mundo mediterraneo. Para estos némadas patriarcales las
mujeres tenian mucha menor importancia. A las mujeres ya no
se les respetd por la creacion de la vida, con la ayuda del
hombre, sino que se vieron reducidas en simples portadoras de
la semilla del hombre. Durante mil afios hubo una mezcla de
creencias hasta que las historias de la creacién pudieron anun-
ciar un dios-varén que era por si solo el creador. La Biblia se re-
cogié en el contexto de una cultura dominada por el varon.

Existe evidencia de que durante el periodo de transicion de la
diosa al dios varén se hicieron cambios deliberados de la termi-
nologia femenina a la masculina en las escrituras hebreas: Las
palabras hebreas que designaban al dios en su femineidad-
masculinidad se tradujeron como dios-varon. De esta manera se
completé la transicién a la hegemonia de lo masculino.

La tradicién ha empleado las primeras historias del Antiguo
Testamento para afirmar el sexismo y el patriarcado. Las histo-
rias de la creacién y de la “'caida’ describen a la mujer creada
para disminuir la soledad del varon y la hacen responsable de la
situacién de miseria de la humanidad. Son las que més se han
enfatizado. Repetidas siglo tras siglo, estas historias mantienen

la imagen de la mujer como ser débil, pecador, sin lealtad y sin
moral.

Extrafiamente, el N.T no transmite historias sexistas con refe-
rencia a Jesucristo. Es extrafio porque los cuatro evangelios
fueron recogidos por los seguidores de Jests en el mundo que
era todavia extremadamente patriarcal. Segin los evangelios,
sin embargo, Jestis rompié muchas de las costumbres antifeme-
ninas de su tiempo. Enfatiz6 que la humanidad fue creada
macho y hembra; los dos iguales. Un ejemplo tipico de su rom-
pimiento con la norma, descrito por Marcos, Mateo y Lucas, es
el incidente con la mujer que tenia un flujo de sangre (mens-
truacién o hemorragia continua). La ley judia consideraba que
la mujer que tenia un flujo de sangre era sucia y contaminaba a
cualquiera que la tocara. La reaccién de Jesis frente a una mu-
jer en este estado muestra su rechazo deliberado del tabu, y el
terror manifestado por la mujer al verse descubierta tocando la
vestidura de Jestis revela su conocimiento de que el tab ha sido
violado.

Si esta practica de Jesus se hubiera mantenido, la raiz misma
de la discriminacién contra las mujeres y de la jerarquizacion
clerical en la religién biblica se hubiera minado en forma decisi-
va. Sin embargo, lo que surgi6 en la iglesia fue un dualismo je-
rarquizante que ha caracterizado la tradicién cristiana desde
entonces.

(rrahado de Alherto Durero




Rose Mary Reutter , cita a Santo Tomés, quien mantiene
que la mujer estd mas cerca de la materia que el varén. El varén
estd mas definido por el espiritu, que es superior a la materia.
Asi el varén estad en un plano de la existencia superior al de la
mujer. Segun San Agustin: “'Dios sometid primero todo lo exis-
tente a si mismo, luego sometié las criaturas materiales a las
criaturas espirituales, los seres irrazonables a los razonables, los
terrestres a los celestes, los femeninos a los masculinos, los mas
. deébiles a los mas fuertes, y los menos valiosos a los més valiosos.

La sexualidad fue relacionada con el pecado, y casi totalmen-
te identificada con la mujer, de manera que a ésta se le conside-
raba una incitacion al pecado. Se luchaba con la pregunta sobre
si la mujer también era “imagen de Dios”. La conclusién fue
que si, en efecto, es imagen de Dios, pero no de la misma mane-
ra: El varén “la quiere por ser humana pero la odia por ser mu-
jer’’. Llegd a ser una conviccién natural que en el varon sin mas
se da todo el ser humano, y la mujer es el ser derivado. Segin
San Jerénimo: ““Una mujer que llega a adquirir la fe, deja de ser
mujer y es nombrada ‘varon’. .

En el capitulo “Igual pero sin embargo desigual’’ de su
articulo “La Mujer en el Sistema de Pensar Jerarquico™ , Re-
ne Van Eyven resume la posicién de la iglesia sobre la mujer en
tiempos mas recientes:

En el curso de los siglos la iglesia ha dado cierta libertad a las
mujeres. En conjunto sin embargo hay que decir que la doctrina
y la préctica de la iglesia en realidad contribuyeron a la perdura-
cibn de la posicién secundaria de la mujer en una sociedad
androcéntrica. Una concepcién jerarquica del hombre y del
mundo ha impedido que la iglesia rompiera la predominacién
unilateral masculina en su propio ambiente y fuera de él.

Aqui siguen sélo algunos ejemplos e indicaciones breves que
demuestran como esta concepcién jerirquica del hombre con-
tinta influyendo hasta en nuestra época.

En el matrimonio y la familia, por naturaleza se forma una
estructura jerarquica. El orden que ya existe sin mas entre el
varon y la mujer adquiere una forma especial cuando un varén y
una mujer estan casados. En una enciclica se dice: “El varén es
el amo de la familia y la cabeza de la mujer”’. A veces se agrega:
“La mujer es el corazén de la familia”. “La relacién entre el
varon y la mujer es aniloga a la que existe entre Dios y Cristo.
La posicién de autoridad del padre se funda en un orden dese-
ado por Dios, que se defiende fuertemente en casos cuando unas
corrientes modernas aspiran a crear nuevas relaciones de fami-
lia (por ejemplo cuando unos quieren suprimir la legislacién
matrimonial la disposicién de que el marido es la cabeza de la
familia). “‘La autoridad” y la *paternidad’’ van tan unidas que
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también personas revestidas de autoridad fuera de la familia lle-
van el nombre de “padres”, (por ejemplo el Santo Padre, el
padre abad, el padre confesor).

La mujer es ante todo *‘ama de casa” y es estimada mas como
madre, (la soltera por su ‘“‘maternidad espiritual’’). La funcién
de madre se subraya mas que su valor como persona humana.
Su ser personal se define ante todo desde la maternidad.

En una enciclica sobre el matrimonio primero se subraya la
igualdad en cuanto a dignidad humana, pero después la necesi-
dad de “'cierta desigualdad y cierta diferencia de orden’".

"La verdadera emancipacién de la mujer. . . no consiste en
una libertad falsa ni una igualdad innatural con el varén”. En
este respecto se desaprueba una emancipacién triple: la social
(el trabajo fuera de casa), l1a econémica (la administracién de los
bienes de la familia), y la fisiolégica (la limitacién de la natali-
dad). (Enc. Casti connubii, 1931). En esta clase de considera-
ciones la idea de “igualdad" adquiere un significado notable-
mente ambivalente.

Y la convivencia y la colaboracién del varén y de la mujer co-
mo pareja fundamentalmente igual es inimaginable en este sis-
tema de pensamiento. La aspiracién a posibilidades 1guales pa-
ra la mujer s6lo se la ve como una subversién del orden natural.




Una objecién que se oye muchas veces contra la emancipacién
de la mujer es el peligro de que ella se ponga demasiado mascu-
lina. Una mujer debe seguir siendo femenina (los varones defi-
nen el contenido de esta palabra). Un desarrollo humano de la
mujer que pasa mas alla de lo que la tradicién admitia, se ve co-
mo "‘masculinizacién”.

En las resoluciones eclesiasticas de estos Gltimos afios se
habla con mas prudencia y con méis reconocimiento sobre la
mujer y su contribucién. Ya no se oyen ideas jerarquicas dema-
siado claras sobre la mujer. Pero muchas veces aiin las suposi-
ciones (disimuladas) proceden del sistema de pensar jerarquico.
En la enciclica *'Sobre la limitacion de la natalidad justa' (**Hu-
manae vitae. 1968) se prohibié, en contra de la inmensa mayoria
del comité consejero, la contracepcién activa. Por la posibilidad
de controlar la natalidad, la mujer por primera vez en la historia
ya no estaba sometida a la falta de libertad fisica por una serie
incontrolable de embarazos, y a las consecuencias sociales que
éstos traian consigo. En la argumentacién de la enciclica las le-
yes naturales biol6gicas reciben prioridad sobre el desarrollo de
la libertad humana. Tales ideas de “*la naturaleza de las cosas”,
de las que proceden las normas, han determinado durante siglos
la imagen de la mujer. En una Carta Apost6lica (Octogesima
adveniens, 1971) el Papa Pablo VI sefiala “'la vocacién especifi-
ca natural’”’ de la mujer y prosigue: “*Aqui no se trata para no-
sotros de esa llamada igualdad que niega las diferencias estable-
cidas por el Creador, que en realidad no corresponde con el pa-
pel importante y especifico de la mujer en la familia y en la so-
ciedad”. En un discurso explica: ‘'La emancipacién verdadera
de la mujer no consiste en una igualacién formalistica o mate-
rialista con el otro sexo, sino en el reconocimiento de lo que es
especifico para la personalidad femenina: su vocacién de ser
madre”. (A los abogados italianos, 9 dic. 1972). En considera-
ciones anteriores sobre la mujer la idea clave era “la subordina-
cién de la mujer’’; ahora es ‘‘el papel especifico de la mujer”. La
terminologia ha sido adaptada, pero las ideas no parecen haber
cambiado esencialmente.

Una interpretacién de la idea jerarquica referente al varon y
la mujer (en muchos matices) no sélo la encontramos en docu-
mentos eclesiisticos sino también en las obras de escritores de
gran influencia, y en los tratados teolgicos.

Las mujeres de los Institutos Religiosos

Las religiosas que hablaron en Puebla fueron muy explicitas
en cuanto a la trayectoria que han seguido las mujeres que esco-
gieron este camino a lo largo de los siglos.

Nacidos los monasterios y las 6rdenes de mujeres de la
corriente de vida ascética en los primeros siglos del cristianismo,
planteaban la igualdad de hombres y mujeres en la virginidad.
Sin embargo, las concepciones prevalentes sobre la naturaleza
corrompida de la sexualidad hicieron que al socavarse la igual-
dad tedrica de varones y mujeres célibes. En la Edad Media los
monasterios sirvieron principalmente a la clase dominante como
un lugar donde la aristocracia enviava a aquellas hijas que no
eran casaderas, o a muchachas cuyos padres habian muerto sin
dejar guardianes dispuestos para ellas. De la misma manera, el
monasterio podia ser una solucién de vida para la muchacha del
pueblo que no tuviera medios de subsistencia y que estuviera
dispuesta a trabajar muy duramente como “lega”. Esta funcién
social fue primordial, aunque encontremos ejemplos de verda-
dera inquietud religiosa en muchas de las mujeres que se
enclaustraban. Para algunas fue la inica manera de escaparala
estructura matrimonial de su tiempo. Mis adelante, las 6rdenes
religiosas comenzaron a cumplir una funcién social de distinto
tipo, en los terrenos del cuidado de los enfermos, educacién, y
servicio social en general.

A todo lo largo de este proceso la espiritualidad de la vida reli-
giosa se va desarrollando e ideologizando. Noel Monteil resu-
me esta ideologia: La religiosa “renuncia al matrimonio para
custodiar la pureza. Madre y esposa de nadie, se le explica que
ella es esposa de Cristo, y los sacerdotes se esfuerzan en ayudarle
a considerar esa alienacién mistica y esa alienacién como nor-
males. Asi ellas transmiten una cultura que se vino forjando po-
co a poco y que sostiene toda la estructura’”. Ymelda Tijerina
afiade: “'La riquisima interpretacién espiritual respecto a la
pobreza como la del Magnificat en el que, anticipAndose al
Sermén de las Bienaventuranzas, Maria espera en un Dios que
derriba a los ricos y poderosos y ensalza a los humildes, y opri-
midos, no ha sido muchas veces interpretada con su sentido re-
volucionario, sino viendo al pobre en esa actitud de soportar al
opresor, abrazandose a su pobreza que le ensalza; aceptando asi
la pobreza, y uniéndose (la religiosa) al pobre en un abrazo con-
formista”. La hipdtesis que se va confirmando en los trabajos
es, pues, que la mujer consagrada esta utilizada por la iglesia
para mantener una estructura de dominacion.

En México especificamente, las religiosas, en su inmensa ma-
yoria nativas, han tenido problemas particularmente fuertes pa-
ra liberarse de su situacién. Leonor Aida Concha menciona
lo que otros han expresado: México es de los pocos paises latino-
americanos en donde la religiosa, en forma general, no da
sefiales de cambio'. A su parecer esto se debe a un conjunto es-
pecifico de factores:



1. La falta de informacién de las religiosas.— Las religiosas
de colegios y hospitales, que son la mayoria, estudian exclusiva-
mente lo necesario para asistir unos afios a la primaria, secun-
daria o preparatoria, o bien salas de hospitales en donde perma-
necen por afios. En los institutos contemplativos, la educacién
para la gran mayoria es casi nula. Por otra parte, las religiosas
reciben su educacién en instituciones que consolidan su ide-
ologia y que no les ofrecen alternativas.

2. La posicién de la CIRM.— Fundada en 1960 para sistema-
tizar una serie de sQnricios para religiosos y religiosas, se vié de-
masiado amenazada por los cambios que se podian dar, y se
replegd, aislando mas a las religiosas. Un ejemplo de la estruc-
tura autoritaria y machista que fomenta es que sus reuniones,
compuestas en su mayoria por institutos femeninos, son siempre
presididas por un presidente varon.

3. La alienacién de clase.— Aunque la mayoria de las reli-
giosas mexicanas son de extraccion proletaria o pequefio-

_burguesa, el proceso institucional las ha desclasado. Por esta
razbn, no han podido abrir los ojos del pueblo y presentarle una
ideologia diferente a la dominante.

Por otra parte, la relacién de las religiosas con los obispos ha
sido frecuentemente de obediencia y adhesién ciega a ellos, de
esta manera, no tienen problemas para preservar la situacion

presente. Tendriamos que afiadir que el de la religiosa no es un’

caso especial en este sentido. La esencia del colonialismo es que
el colonizado acepte su situacién como el estado natural de las
cosas. Como mujeres, las religiosas vivieron e internacionaliza-
ron la ideologia de sumisi6n al sistema patriarcal en su familia y
en la sociedad en que crecieron. La aceptacion del sistema
jerarquico de la iglesia no es sino un paso mas, aunque si un pa-
so decisivo, en el mismo proceso.

A pesar de todas las dificultades hay un nimero considerable
de religiosas que estin luchando tenazmente para que las cosas
cambien. Se enfrentan a la falta de un concepto claro de lo que
puede ser el nuevo proyecto de vida religiosa— falta la toma de
conciencia de su realidad de mujeres en un mundo patriarcal,
faltan métodos de anélisis de la realidad desde un punto de vista
dialéctico, analisis del mundo en que se vive, anélisis del tipo de
cambios que se pretenden en ese mundo, y en funcién de los
cuales estarian los cambios de la vida religiosa. Por eso a veces
cambian solamente las formas sin cambiar el sentido profundo y
la direccion de su actividad.

De acuerdo a las tres religiosas que he mencionado, las reli-
giosas renovadas ven su vida como un aporte al proceso revolu-
cionario de! pueblo *‘desde su fe que se hace testimonio en la so-
lidaridad con obreros, campesinos, indigenas, y pobladores”

con todos los riesgos que esto implica. Esta practica comprome-
tida esta acompafada del esfuerzo por hacer surgir otra simbéli-
ca, otro lenguaje, y otra imagen mas conforme a la realidad.

Quiza un Gltimo comentario por afiadir en este sentido es que
no son solamente los obispos y las fuerzas reaccionarias dentro
de los institutos los que dificultan esta nuevo camino de las reli-
giosas. Esta la reaccion de fuera, la de los “cristianos” que di-
cen: ‘‘las monjas comunistas a sus conventos’’. Sabemos qué
dificil es avanzar con el enemigo fuera y dentro de casa.

Las mujeres dentro de la estructura
de la iglesia oficial

No creo que sea muy necesario mencionar los antecedentes de
la posicién de las mujeres en esta estructura porque €5 evidente.
Todo lo que se ha dicho es suficiente antecedente y conforma el
contexto para la falta de participacién y decisién de las mujeres,
de su ausencia de los cargos organizativos y administrativos, del
bloqueo a su liderato en el culto oficial.

Las razones que se han dado tradicionalmente para la exclu-
sién de las mujeres del sacerdocio son circulares: “Si nunca se
ha hecho, es que no se debe de hacer”. La Declaracién de la
Sagrada Congregacion de la Fe aduce una serie de argumentos
también circulares, repeticiones de lo que se ha dicho siempre,
sélo que con distinto lenguaje: “El sacerdocio no es conferido
como un honor o una ventaja para quien lo recibe, sino como un
servicio a Dios y a la iglesia'; es objeto de una vocacion especifi-
ca totalmente gratuita: “No me habéis elegido a mi sino que yo
os elegi a vosotros”. La argumentacién entonces es clara: Como
Dios sélo elige a hombres para el sacerdocio, no es realmente ge-
nuina la vocacién de la mujer que diga que quiere ser sacerdote.

La cuestién basica, como apunté Yolanda Lalande (7), sin
embargo, es otra. Lo mismo que el cuestionamiento de la posi-
cién de las mujeres en la sociedad lleva consigo un cuestiona-
miento radical de todos los aspectos del sistema en que vivimos,
la confrontacién a la posicién de la mujer en la iglesia lleva con-
sigo un ataque frontal a la esencia misma del sistema jerarquico
de la iglesia. No se trata de situar mas gente en la capa de arriba
de la jerarquia que sélo fomenta més opresién en los de abajo.
Se trata de que surjan de la base lideres, mujeres y hombres que
la representen en lo que ella quiere ser representada, culto o ad-
ministracién, y la conduzcan donde ella quiera dirigirse. Y esto,
es el principio elemental para la sociedad en general— y por
cierto con bastantes dificultades cuando se da— es todavia mas
esencial en una institucién que proclama que sus ministerial se
fundan en el reconocimiento de los dones de todos y en el servi-
cio mutuo.
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Conclusiones

Pensandolo bien, me pregunto, jconclusiones a qué? ; A la si-
tuacién presente, a las posibilidades de cambio, a lo que realiza-
ron o no realizaron las Mujeres para el Didlogo de Puebla?

Un comentario interesante que se oia en Puebla es que si la
iglesia actia con el movimiento de las mujeres como actud con
el movimiento obrero cuando éste surgié a principios de siglo,
las mujeres se iran pronto de la iglesia, como lo hicieron enton-
ces los obreros. En realidad, muchas mujeres han dejado la igle-
sia ya. Ellas ya sacaron sus conclusiones.

Para las que pensamos que el evangelio sigue teniendo un
mensaje de liberaciéon radical y de un compartir comunitario,
pienso que la respuesta es seguir este mensaje: Buscar formas de
relacién igualitaria, y no fundadas en jerarquias o en poder; for-
mas de sexualidad liberadas que nos hagan duefias de nosotras

mismas y nos permitan crecer como personas; fomras de pensar
y hablar de nosotras mismas y de los demas fundadas en una
conciencia de nuestro valor y no en conceptos estiticos o méigi-
cos de lo que debemos ser; formas de expresion religiosa que no
nos alienen como personas; formas de vivir la lucha por la libe-
raciébn muy unidas a la base, a los movimientos populares, a la
gente aplastada, que cuando tiene que sobrevivir sabe que Dios
quiere que luche y no pide permiso a nadie para hacerlo.

En cuanto a lo que se hizo en Puebla— se hablé, se insisti6, se
molestd, se predicé. Del material que fue presentado para ser
incluido en el documento final, poco filtré hacia dentro. Pero los
de fuera oyeron, y algunos asimilaron. Fue una etapa de la
lucha, y sabemos que la lucha eleva la conciencia y afila las ar-
mas.



