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EN EL HORIZONTE DE 1A
A RE VIR

na reflexion sobre qué alternativa

ofrece el pensamiento (y la practi-

ca) feminista al conjunto de cul-
turas en crisis en el que actuamos, necesaria-
mente aterriza en la relacién entre poder, tec-
nologia, pobreza y situacién ambiental, pues su
horizonte es la forma en que han sido jerarqui-
zados. Su horizonte es el discernimiento de la
diferencia sexual, del proceso de sexuacion que
da a los cuerpos femeninos y masculinos un
significado social, cultural y simbdlico.

La catastrofe ecolégica contemporanea
se origina en la idea que la naturaleza es ahis-
torica, ajuridica y tan peligrosa que es nece-
sario marcar su total diferencia con el mundo
de los hombres, organizado a partir de normas
religiosas y civiles. Esta idea se expresa con
palabras valoradoras de la experiencia masculi-
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na de dominacion sobre el ambiente y los fru-
tos de la naturaleza. Palabras muy semejantes a
las utilizadas por el discurso de la doctrina
liberal que, desde el siglo pasado, afirma que la
existencia de los pobres es natural y, por lo tan-
to, irremediable, inevitable y eterna.

Insisto en estas definiciones ideolégicas
de la naturaleza y lo natural, porque son deter-
minantes para entender cémo se conforman las
jerarquizaciones en la cultura. El mismo proce-
so de diferenciacion sexual inicia en el momen-
to histérico en que se asigna un rol social pre-
dominante a las actividades y formas de pen-
sar masculinas, reduciendo a las mujeres a una
esfera sexo-reproductiva, considerada natural.
De tal forma, en la conjuncién entre naturaleza
y cultura, se violenta la relacion entre ambos
aspectos de la vida, feminizando el primero y




masculinizando el segundo, y sobretodo cons-
truyendo una légica de la dependencia: la
naturaleza como las mujeres (o las mujeres
como la naturaleza) sélo entran en la historia
cuando son para los otros, cuando producen y
trabajan para los hombres. Esta construccion
ideologica del poder masculino no se detiene
aqui: lo natural es también sinénimo de falto
de tecnologia ya que es percibido como ahisto-
rico, y todo instrumento necesariamente deriva
de la actividad humana, y lo que no contiene
tecnologia es pobre, carece de valor agregado.
Es decir, la relacién riqueza, poder y tecnologia
se articula desde los inicios de la cultura(1).

1 desafio que el feminismo ofrece al

pensamiento que se construye sobre

la amputacién de la mitad del géne-
ro humano y de todas las demds formas de
vida, es la de mirarse y cuestionarse desde lo
no pensado, reconociendo que hubo una vo-
luntad sexuada de filosofar sélo desde la per-
spectiva de la separacion de la naturaleza y la
historia, asignando a lo que se somete el rango
de natural. El feminismo ha generado la filo-
sofia de la diferencia sexual que postula la irre-
verencia frente al universal construido sobre la
especificidad masculina constituida en para-
digma de la humanidad. Asimismo es una
préactica lingtiistica de asignacion de significa-
dos diferenciados positivamente para ambos
sexos, una practica de solidaridad entre las
mujeres y una practica politica de recuperacion
del cuerpo como unico instrumento con el que
percibimos la vida y su calidad. El feminismo
trae al mundo el mundo, segun la expresion
del grupo de filosofas italianas “Diétima”, pues
es un pensamiento de la vida; el nacimiento “se
eleva a categoria filosofica capaz de estallar el
sistema logico de la filosofia occidental”, ente-
ramente centrada en la muerte como escision
entre pensamiento y cuerpo, como desprecio
por el cuerpo (2)

Segtin Foucault, el poder consiste en la
posibilidad de decidir sobre la vida de los
otros, interviniendo en su desarrollo y apre-
ciacién mediante prohibiciones e impedimen-

tos (3). Quien ejerce el poder domina, controla
los actos de los demas y manipula ideas y val-
ores, conformando un mundo simbdlico jerar-
quicamente determinado. Desde esta posicion,
puede deducirse que quien ejerce el poder
obliga a todos a participar del juego del poder,
aunque desde las perspectivas muy diferentes
del sentenciado y del juez.

El poder patriarcal caracteriza todo el or-
den cultural masculino, transmitido de maes-
tros a discipulos por una lengua que refleja la
dominancia masculina. Luce Irigaray escribe
que “el devenir patriarcal de la cultura se ma-
nifiesta en la evolucion de las relaciones entre
los sexos: Y se inscribe también en la economia
profunda de la lengua. El género gramatical no
es arbitrario ni carece de motivacion... La difer-
encia sexual informa la lengua y es informada
por ésta” (4).

El discurso que esta lengua sostiene es
el de quien tiene el poder para decirse y decir
el mundo a partir de su experiencia. Hasta la
aparicion del feminismo, la filosofia piensa en
el lenguaje de los hombres, sin admitir que lo
masculino absolutiza una experiencia determi-
nada. Piensa en conceptos universales construi-
dos sobre un sexuado masculino extrafiamente
descorporalizado, voluntariamente desnatura-
lizado: un neutro.

Hasta que las mujeres perfilan el hori-
zonte de la diferencia sexual como saber sujeti-
vo, realidad histérica y biisqueda de identi-
dades plurales, la filosofia no reflexiona sobre
el origen sexuado de la l6gica que separa la
idea neutra como elemento constitutivo, forma,
de lo humano de la naturaleza como existencia
aldgica, materia. Con la excepcion de La
Reptiblica de Platon y Fenomenologia del
Espiritu de Hegel, el pensamiento occidental
ha considerado el ser hombre o mujer un acci-
dente, a lo sumo un condicionamiento, ajeno a
la esencia de lo universal. Sin embargo, al eri-
girse por encima de la diferencia sexual, al uni-
versalizar la experiencia masculina, la filosofia
pierde la capacidad de reconocer la libertad,
pues ésta es fruto del respeto a la vida. Y la
vida es cuerpo sexuado, integridad de la per-
sona y derecho humano. Es historia concreta
que entra en relacion con la naturaleza como
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entorno histéricamente habitado y como
espacio de muiltiples posibilidades. Es tam-
bién pulsién de encuentro y no de dominio,
el mayor de los ejercicios del poder.
Omitiendo la diferencia sexual no hay en la
filosofia espacio para una reflexion ecologi-
ca, relegando nuevamente la relacion vital
con el entorno a una politica econémica.
Tampoco lo hay para el pacifismo, respeto
del cuerpo y la vida, sino como un deber ser
no absoluto. Una cultura de no sumision
implica la no alienacién de las experiencias
ciclicas naturales en el discurso masculino
de la posesion, otro lenguaje, otro orden
simbolico.

En uno de los libros mas importantes
para el feminismo latinoamericano, la
antropologa mexicana Marcela Lagarde
afirma que el antagonismo entre los sexos
caracteriza toda la historia humana y la
dominacion de las mujeres se hace evidente
en la discriminacién social y cultural de que
son objeto (5) . “El poder patriarcal, escribe
Lagarde, se expande en cualquier relacion
opresiva, por eso se articula también con las
opresiones de clase, nacional, étnica, reli-
giosa, politica, linguistica y racial” (6).

Mas que articularse en la opresion
lingiiistica, yo diria que el poder, en el inicio
mismo de la cultura, es decir en el lenguaje
(7) , logra representar al hombre como un
universal en relacién con lo finito, las muje-
res. “Diciéndose y pensdndose, el hombre
habla su lenguaje y piensa su pensamiento,
los cuales deben forzosamente olvidar, por
la dindmica constitutiva de la universaliza-
ci6n de lo finito, ese su sexo que lo hace
pertenecer a un sexuado finito: ellos son asi
el lenguaje y el pensamiento, simplemente”
(8). Esta autorrepresentacion lingtiistica es en
si agresiva: excluye, relega y esconde para
imponer su universalidad absolutista. A la
vez, se reproduce en todas las esferas de la
vida social, los medios de comunicacién, las
escuelas, los tribunales, la familia, el arte.

Con este lenguaje las mujeres no
pueden hacer filosofia, pues no las repre-
senta como sujetos. No obstante, al ofrecer
una norma, este lenguaje es un instrumento

de intercambio al interior del sistema. En el
ambiente cultural del siglo pasado las palabras
que nombran el afan de igualdad entre los
hombres son recogidas por las mujeres para
organizar una politica de reivindicacién de la
equivalencia con el hombre. No es de extrafar
que en un primer momento, y durante casi
siglo y medio, el feminismo se manifieste como
un movimiento politico de emancipacion. ‘
Ahora bien, el encuentro de las mujeres revela
a cada una que por mucho que se exprese, el
lenguaje que usa le es ajeno porque ante todo
es mujer. Es decir, el encuentro de las mujeres
entre si en la politica las lleva a descubrir el
horizonte de la diferencia sexual y la necesidad 3
de representar su cuerpo en un lenguaje que
articule sus experiencias.

ara pensarse y representarse las

mujeres necesitan empezar a

decirse, a subjetivarse. Para ello el o 3
feminismo ha sido indispensable, pues es el i3

espacio donde, al intentar expresar las vidas
sexuadas, se descubre la posibilidad de interac-
ciones entre muijeres en liberacion de los mode-
los determinados por los hombres. En la practi-
ca de la autoconciencia (9), en los inicios del
feminismo de la autonomia (mediados de la
década de los sesenta), se “dicen” palabras que
transforman el orden simbélico masculino per- 4
mitiendo pensar lo no pensado. Asi, de una :
politica de relaciones entre mujeres, nace un
pensamiento de la diferencia sexual, una filo-
sofia que rechaza el conocimiento supuesta-
mente asexuado en cualquier campo y que es
capaz de reconocer qué hace del discurso del
universal masculino la base del poder patriar-
cal. En otras palabras, el pensamiento de la
diferencia sexual permite a las mujeres encon-
trar una identidad y expresar su extrafiamiento
con respecto a la objetividad del conocimiento,
considerado verdadero en cuanto neutro. Para
Elizabeth Gross, “Las feministas parecen dis-
puestas a aceptar que el conocedor siempre
ocupa una posicion en lo espacial, lo temporal,
lo sexual y lo politico” (10).

El sujeto politico femenino que se consti-

sigue en la 50
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tuye a partir del pensamiento de la diferencia
sexual es un ser autonomo individuado capaz
de simbolizar el mundo desde si y de estable-
cer un nuevo contrato social entre los sexos, ne-
gociéndolo con los hombres. Ahora bien, esta
negociacion es un hecho politico que vuelve
inoperante el orden simbélico masculino, cues-
tionando en un primer lugar la relacion entre
los seres humanos y la naturaleza, y en un
segundo momento la reduccién de toda pro-
duccién a objeto de consumo intercambiable
comercialmente.

n América Latina, como en el resto

del mundo occidental, la construc-

cién de la identidad auténoma de
las mujeres es un hecho colectivo, una articu-
lacion entre el grupo que produce su idea y las
individuas que nombran sus experiencias. Pero
tiene, desde un principio, algunas caracteristi-
cas continentales. El primer Encuentro Femi-
nista de América Latina y el Caribe se efectia
en 1981, en encarna la defensa de la autonomia
feminista frente a las organizaciones partida-
rias. “Fue también la claridad de que el femi-
nismo es en si mismo politico, porque desen-
mascara y critica la dicotomia de la vida hecha
por la dominacién masculina. Politico porque
propone una sociedad equitativa, no excluyen-
te, en donde se respeten las diferencias y go-
biernen el amor y la razon sobre la violencia, la
discriminacion y la destruccion del medioam-
biente” (12).

El enfrentamiento con los partidos poli-
ticos de izquierda en América Latina crea mas
conflictos a las feministas que en otras latitu-
des: el chantaje de las propuestas igualitarias
de cufio socialista, el terror implementado por
los gobiernos dictatoriales y la realidad de po-
breza en que viven la mayoria de las latinoa-
mericanas son frenos para la radicalidad. Parte
importante del feminismo continental busca
opciones de mediacion, para validar su trabajo
se acerca a las mujeres de los partidos politicos,
de las asociaciones de colonas, de sindicalistas.
Plasma su militancia en précticas a favor de las
muijeres, abriendo centros de apoyo a mujeres

golpeadas o violadas, consultorios médicos
para orientar a las mujeres que desean abortar,
coordinadoras de abogadas, defensorias de las
preasas politicas, etc. Trabaja arduamente en la
visibilizaciéon del derecho de las mujeres a
tener derechos, de algunas de las formas de su
violacioén, y en la desmitificacion del caracter
natural de estas violaciones (13). No obstante,
habria que ver si su actual ejercicio de la me-
diacién intelectual-politica con los varones en
los campos del derecho y la cultura puede ser
considerado parte de la negociacion del nuevo
contrato social. La gran mayoria de estas femi-
nistas no han terminado de constituirse en
sujetos auténomos pues desde un principio
titubean frente al reto planteado por el pen-
samiento de la diferencia sexual, sorteando la
necesidad de espacios de reflexién-accion femi-
nista donde confluyan diferentes voces de
muijeres sin hombres y sin referencia a sus
instituciones y sus normas.

ara las feministas radicales lati-

noamericanas la resignificacion de

la (las) cultura(s) mediante la con-
struccion de un orden simbolico de la diferen-
cia sexual sigue siendo la propuesta global que
el feminismo puede ofrecer al mundo. En este
proceso confluyen un pacifismo que se cons-
truye sobre la apreciacion de la vida como mo-
mento fundante de la experiencia humana y
que tiene su expresion practica en la lucha a
favor de la defensa de los derechos humanos,
el antimilitarismo, el cuestionamiento de los
gastos en defensa. Asi como la negativa a vali-
dar las expresiones univocas en términos
sexuales (la denuncia de la opresiva construc-
cion de la heterosexualidad reproductiva como
tinica sexualidad ética en el mundo cristiano,
por ejemplo), el racismo abierto o disfrazado
con su correspondiente marginacion economi-
ca, y la relacion de depredacion de la natura-
leza.

No es de extrafiar que, desde sus inicios,

y aunque se diferencien después, las feministas
radicales latinoamericanas se planteen su
reflexion como una filosofia préctica y por lo
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tanto se esfuercen en la bisqueda de una logica
distinta de la de dominacién patriarcal, aterri-
zando en una reformulacion de la ética. Afir-
man que la “ética del sistema estd implicita en
su modo de pensarse, de mirarse, de represen-
trarse el mundo. La conciencia de nuevos re-
querimientos y légicas de bienestar apuntan
con claridad a nuevas formas de representarse
el mundo y la vida en él. Por eso al feminismo
le es urgente pensar la ética, dar un nuevo salto
que nos haga transitar del pensar, repensar los
cortes-conflictos, temdticos o sectoriales, insta-
lados por el patriarcado: al interior de sus me-
canismos, hacia la bisqueda de construir un
nuevo edificio del pensamiento desde nuestra
invencion del ser mujer” (14) .

Talleres, encuentros, seminarios, nove-
las, videos y peliculas han resultado de este
replanteamiento de la ética y de la relacién
encontrada entre ética y estética, y estética'y
discurso. Desde la mirada y desde el lenguaje
vemos una apreciacion del mundo distinta.
Investigaciones sobre la relacién entre el traba-
jo femenino y la contaminacién ambiental (15),
obras de teatro centradas en la experiencia fe-
menina del amor y las relaciones de amistad y
parentesco, replanteamientos de la condicion
ética de trabajos y vidas ligadas a la prostitu-
cién, apropiaciones de la sexualidad y cuestio-
namientos del deber ser de la maternidad, se
articulan en un doble movimiento que va de la
experiencia vivida a la cultura y de esta a la
vida.

Creo que el haber enfrentado filosofica-
mente, desde la diferencia sexual, la contradic-
cién entre lo inato y lo adquirido, el poder y la
naturaleza, es un aporte del feminismo para
que mujeres y hombres podamos reformular el
pacto original de la convivencia politica, ubi-
candolo en la materialidad de nuestros cuerpos
con vida.
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